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Abstract—The main thematic line of the article is the topic
of women in the traditional culture of Slovakia. The study
provides a brief overview of issues in social status and
roles of women in the context of economic and cultural
development of Slovak traditional rural society. In the next
phase draws attention to the three selected phenomena of a
female life, closely associated with the biological characte-
ristics of women: menstruation, virginity and motherhood.
These three phenomena look as socio-cultural phenomena,
focusing mainly on their reflection in the system of values
and system of rituals in traditional culture. With the main
focus, to highlight the aspect of pollution (uncleanness) and
taboo, with these phenomena directly related. Final part
of the study is based on defining the pollution and taboo
as cultural universals and anthropological categories, and
then attempts to link these approaches with those selected
knowledge about traditional culture of Slovakia. The study
tries to synthesize, to analyze and partly to reinterpret
the “old” informations in new context by using theoretical
anthropological concepts, for example classical approach
‘sacred — profane” (E. Durkheim), symbolical approach of
“purity and pollution” (M. Douglas), the symbolism of right
and left hand (R. Hertz), the concept of intermediarity (Sh.
B. Ortner). This all with using a feminist perspective and
suggestion on phenomenon of ambivalence related specifically
with all aspects of studied topic.
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UvopoM

~ ENA ako samostatny objekt vyskumu nebol nikdy
Z v centre pozornosti slovenskej etnoldgie. Zivot Zeny (a
muza) bol v minulosti popisovany do tej miery, ako bola
snaha popisat’ a zrekonstruovat’ tradi¢nu kultiru Slovenska
vo vSeobecnosti, zdujem sa sdstredoval na rodinu ako takd,
pretoZe rodina (konkrétne tzv. patriarchédlna velkorodina)
bola zdkladom vidieckej spolo¢nosti na uzemi Slovenska.
Existuju vSak starSie vyskumné zdroje a literatdra, z kto-
rych je mozné Cerpat nielen vhodné informadcie (i pripad-
nym C¢itanim medzi riadkami), ale ktorych potencidl mo-

Zeme oznacit ako nevyuZity v suvislosti s ich dalSou ana-
lyzou.! V tradi¢nej kultiire sa na Zenu vztahovalo enormné
mnoZzstvo prikazov a zdkazov, ktoré v Zivote muZa nena-
chadzame. V tejto rovine mdZeme sledovat’ mnohé javy.
Tato Stidia sa zameriava na prvky Zivota Zeny, ktoré
si najmarkantnejSie spojené s fenoménom necistoty a
tabuizdcie. Zameriava sa na tri vybrané javy: menStrud-
ciu, panenstvo, materstvo, Cerpajic informdcie z prevaZne
starSich spracovanych etnografickych vyskumov.

Vo svojom prispevku sa pokisim prave o derivovanie
uréitého typu poznatkov a ciastoCne o ich novd rein-
terpretéciu, resp. daliiu interpreticiu. Stidia je pokusom
o syntézu a spétnd analyzu zistenych poznatkov o Zivote
Zeny a javoch s nim suvisiacich v kontexte feministickej
perspektivy, s aplikovanim antropologickych konceptov
sakrdlne — profanne (E. Durkheim), Cistoty a znecistenia
(M. Douglas), pravej a Tavej ruky (R. Hertz) a konceptu
intermediarnosti od Sherry Ortner. Prepojovacim momen-
tom je stdle pritomny fenomén dvojznacnosti.

MENSTRUACIA

Je pravdepodobné, Ze sa s prvou menstruiciou dievcata
spdjali urcité obsaznejSie magicko-ritudlne praktiky, z kto-
rych sa vSak zachovali len fragmenty: diev€a malo pre-
vliect’ bielizei pomedzi tri priecky na rebriku, aby men-
Strudcia netrvala dlhSie ako tri dni /Hont/ (Horvathova
1988: 479), matka preloZila poSpinené spodné pradlo na
treti schodik rebrika vediceho na povalu, aby to dievca
malo len tri dni /Zvolen/, ¢i sa malo diev€a udriet’ po
jednom aj po druhom lici, aby stdle zostala takd peknd
Cervena /Michalovce/ (Michalkova 2004: 34) Potreba za-
bezpelit' ¢o najkratSie trvanie menStrudcie sved¢i viac
o negativnej konotécii a o tom, Ze tento stav nebol pre Zenu
Zelanym a jeho ndsledky bolo nutné maximélne zmiernit.
Zda sa vSak, Ze menarché nebolo udalostou, ktord by
vyznamnym sposobom menila spolo¢ensky Zivot dievcata

'Popredna slovenskd etnologi¢ka Emilia Horvathovd rozozndva tri
fazy etnologického pristupu: 1) prvostupiiovd fdza znamend spracovanie
etnologického materidlu ziskaného terénnym vyskumom; 2) druhostup-
Hova faza je ich dalie spracovanie vo forme analytickych a syntetizuj-
Ucich $tudii, zaloZenych na kritickom vyhodnoteni materidlu; 3) tretim,
a poslednym stupiiom su teoretické Stidie, ktoré sa usiluji, na zaklade
dosiahnutého stupnia poznania o urcité zovSeobecnenia, postihnutie za-
konitosti atd. (Horvathovd 1995: 134)
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alebo by bola predmetom komplexnejSieho obradovému
systému prechodu. Znamena to, Ze dospelost’ Zeny nebola
priamo naviazand na biologicky rytmus Zeny a nebola
explicitne spojend s jej pohlavnou dospelostou. Skuto¢ne
dospelou sa Zena v tradi¢nej kultire stivala az symbo-
lickym sfatim venca a nasadenim Cepca. Teda az ked
sa diev€a stalo nie¢iou manZelkou, stalo sa aj skuto¢nou
Zenou.

Zjavny je ambivalentny charakter menstrudcie. Na
jednej strane znamenala zdravie Zeny a evokovala jej
plodnost, ako najviac cenent Zenskd ,vlastnost™. Prvé
kvapky menStruaénej krvi boli aj ¢astou sicastou Iibostnej
magie?(Horvathovd 1988: 479), napriklad ndpoja lasky.
(Horvathova 1995: 284) K jej pozitivam patrili aj jej
udajné liecebné vlastnosti (najmé bradavice), krv z prvej
mensStrudcie sa pouzivala v kozmetike, mala zabranovat’
pehdm, vyrdZzkam, Skvrndm na pokoZzke. MenStrua¢nd krv
sa nazyvala aj Zensky kvet a mohla sliZit na zvySo-
vanie drodnosti stromov, reguldciu poctu deti. Sucasne
s pozitivnymi konotdciami vSak bola menStruujica Zena
pokladana za necistd, a tym paddom v magickom zmysle
aj za nebezpecnu, a mala sa drzat v ustrani (Horvathova
1988: 479). Existovala predstava, Ze vysledky prace po-
¢as menStruaénych dni sa rychlo znehodnocuju, preto sa
neodporicalo oberat’ a konzervovat' ovocie a zeleninu,
piect, siat, presddzat’ a pod. (Horvathova 1988: 479) Ni¢
vSak nenasvedCuje tomu, Ze by bola samotnd menstrud-
cia vnimand v naSom prostredi v explicitne pozitivhom
zmysle (ako to mdZeme ndjst’ v inych kultirach). Miera
tabuizdcie sa odrdZa aj v pomenovani mensStrudcie, ktora
dostdvala vicSinou zdstupné ndzvy. KedZe menStrudcia
nebola verejne diskutovanym javom a teda ani beZne
popisovanym, presne nemdZeme povedat, ¢i si dochované
pomenovania archaické, resp. aké boli bezné pomeno-
vania v jednotlivych regiénoch v minulosti. Vyslovene
negativnu konotdciu maji nazvy krdmy, dady, dadky,
ktoré evokuji neporiadok alebo Zenskd choroba, Zenské
problémy, pripadne zostdvala Uplne nepomenovani ako
izé, to, tie dni, mdm na koSeli, mdm sa sebe. Casto
byvala stotoZiiovand s cervenou farbou (farba krvi) ako
Cervend, Cervené dni, alebo v tejto stvislosti stotoZiiovana
s jahodami ako jahodové dni, jahodovy tyZden, sedim na
Jjahoddch, sadla som si do jahdd. Bezné bolo spojenie so
Zenskym elementom ako Zenské veci, dni Zeny, Zenské dni,
prisla tetka, tetka mokrd, tetka z Prahy, alebo poukdzanie
na periodicitu menS$trudcie ako cas, peridda, mesacnik,
mesiaciky, mesacné krvdcanie.® Ur¢itd miera ambivalent-
nosti sa odrdza aj v tychto pomenovaniach. Z vyskumu
Michalkovej vyplynulo, Ze sa do sucasnosti zachovali
skupiny zdkazov vztahujicich sa na menStruujicu Zenu,
ktord bola jednoznacne povaZovand za necisti: ,, Vravelo
sa, Ze je necistd a vSetkého, ¢o sa dotkla, by takym ostalo.

2Zaujimavi je vypoved informétorky narodenej v roku 1973 pri popi-
sovani praktik vyuZivania menStruacnej krvi: ,,... viem, Ze v mojom okoli
sa tdto metoda beine pouiiva na udrZanie partnera.” (in Michalkova
2004: 43)

3Jednotlivé pomenovania Eerpam z Michalkovd 2004: 16, uvedenie do
kontextu je vlastné.
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(in Michalkovda 2004: 32) Pri niektorych zdkazoch je
zjavné, Ze mali prakticky charakter a mali chrénit’ jej zdra-
votny stav, ako napriklad vykonavanie fyzicky namahavej
prace alebo zdkaz pracovat’ so studenou vodou, pri inych
prakticky charakter nie je zjavny. Napriklad zdkaz prace
na poli alebo v zdhrade — Zena nesmela sadit’ kvety, lebo
by sa jej neprijali, nemohla pracovat na poli a v zdhrade,
lebo nebola plodn4, a tak by nebola plodnd ani droda (¢o je
napriklad v priamom rozpore s natieranim stromov men-
$truacnou krvou). DalSou skupinou boli zdkazy vztahujiice
sa na pripravu pokrmov — nemala pracovat’ s chlebom,
mukou, cesto nevykysne dobre ap., v tychto pripadoch sa
jednd o princip simildrnej mdagie. Vyskytli sa aj pripady
zdkazu prijimania ¢i spovede v kostole a rozsireny bol
zdkaz sexudlneho styku s menStruujicou Zenou (Michal-
kovéa 2004: 33), kde sa taktieZ jednalo o necistotu v sym-
bolickom, resp. magickom zmysle. ReSpektovanie tychto
magickych zdkazov malo zabranit aj vicSej strate krvi
pocas menstrudcie na zdklade predstavy, Ze s krvou unikd
fyzickd sila a urychluje sa proces starnutia. (Horvathova
1995: 284)

PANENSTVO (A DEFLORACIA)

Panenstvo, ako dal§i z kultirnych znakov fyziologickej
povahy sidvisiaci s postavenim Zeny, je dalSou z mélo
priamo zdokumentovanych javov v tradi¢nej kultire Slo-
venska. Pretrvdva predstava, Ze bolo vSeobecne nevy-
hnutnou sicastou vstupu do manZzelstva na naSom uzemi
a panensky stav bol vyZadovanou mordlnou aj pravnou
normou, hodnotou aj idedlom v stlade s cirkevnymi kres-
tanskymi predpismi. (Befiuskova 1995: 13) Uzko stiviselo
predovsetkym so symbolickou Cistotou dievCata a svad-
bou, ako dstrednym prechodovym ritudlom do socidlnej
dospelosti Zeny. Zda sa, Ze na slovenskom vidieku bola
skor podstatnd verejnd deklaricia zachovania panenstva,
ako panenstvo samotné. Této poZiadavka sa tykala vylu¢ne
Zeny, panictvo muza sa nevyzadovalo.

Panenstvo Zeny bolo poZadovanou normou, zi-
rovenl tito norma bola poruSovand, a toto poruSovanie
bolo spolo¢nostou akceptované. Az do momentu, pokial
Zena mimo manZelského zvizku neotehotnela. Prespanka
(zavitka, pokrytka, zmrhalka), ako sa slobodnej matke
hovorilo, bola vystavena napospas spoloCenstvu a prisnym
finanénym, mordlnym aj fyzickym sankciam. Ocitala sa
na spodku spolocenskej hierarchie a o jej statuse svedcili
aj vonkajSie znaky ako ostrihané vlasy, Cepiec na hlave
aj bez vydaja, mohla byt vystavend pred kostolom, bola
oplivand, v kostole nesmela viac stit’ medzi dievkami a
aj v pripade jej vydaja zostaval jej status znacne naruseny.
Sankcie prechddzali aj na dieta takejto Zeny. (Salner 1995:
82)

O relativnosti normy zachovédvania panenského stavu
svedCia aj mnohé informdicie o Zivote mlddeze v tra-
di¢nej kultdre. Horvathov4 priniesla hypotézu zaloZent na
mysSlienke zédletov mlddeZze ako pozostatku premaritdlne;j
sexudlnej volnosti mlddeZe, ktord sa predpokladd u Slo-
vanov v predkrestanskom obdobi. (Horvathova 1970: 65)
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Zélety (vohlady, fraj, veerky), teda chodenie mlddenca
za dievkou, boli sicastou mlddeneckého prava po vstupe
chlapca do mladeneckej skupiny, mali svoju organizaciu
a vdaka nim partnerské vztahy mlddeZe podliehali prisnej
socidlnej kontrole. Ich stcastou bolo aj spolo¢né prenoco-
vanie paru v komore, ¢i za pritomnosti rodiny dievky, ale
vSeobecne platila poZiadavka zachovania dobrej povesti
dievcata, teda aj jej panenstva. (Skovierova 1995: 311)
Evidentne sa vSak sexudlny styk bezne praktizoval. Bio-
logickd defloracia nebola vynimoc¢nou udalostou. Pri po-
hlavnej zdrZanlivosti sa mordlne normy javia dvojznacne
najmi v genderovom kontexte, kym pre chlapcov zname-
nal predmanZelsky styk prestiznu zdleZitost, u diev€ata sa
jej porusenie kritizovalo a trestalo (Salner 1995: 143).

V naSej kultire reflektuji hodnotu panenstva pre-
dovsetkym svadobné obrady v symbolickych vyjadreniach
party, svadobného venca, ¢i venca vo vSeobecnosti (veniec
mladuchy, vienok, koruna). Symbolickd deflordcia mladu-
chy sfatim venca a zaCepenim nevesty je najvyznamnej-
$im aktom v Zivote Zeny v tradi¢nej kultire. Tymto sa
stdvala plnohodnotnou ¢lenkou spolocenstva a absoliitne
sa menilo jej spoloCenské postavenie, a v tej suvislosti i
bezny zivot — od vyzoru (zmena tpravy vlasov z vrkocov
do drdolu na temene hlavy, vlasy prekryté ¢epcom, neskor
Satkou), cez socidlne kontakty (od svadby uZ nepatrila
medzi slobodné dievky, ale vydaté Zeny) a vicsinou podla
patrilokalneho principu opustala aj svoj domov a stavala sa
¢lenkou novej zadruhy, v ktorej na vrchole hierarchie stdla
gazdind (spravidla manZelova matka), kym najmladSia
vo svadbe nachddzame najrozsiahlej$i a najprepracova-
nejsi obradovy systém prechodovych obradov, cez odlu-
¢ovaciu fazu (dievocka rozlicka), fazu pomedzia (svadba
samotnd), aZz po fazu recepCnych obradov pri vstupe ne-
vesty do domu a novej rodiny. Svadba bola najddleZitejSim
momentom Zeny v tradi¢nej kultire.

S panenstvom uzko sivisi aj socidlny status Zeny
tzv. starej dievky, ktorou sa stdvala kazda, ktord sa do
uréitého veku (zdvisly od konkrétnej oblasti) nevydala.
Kym do urcitého veku bolo panenstvo poziadavkou, od
urcitej fazy sa stdvalo najvacSou pritaZou a pre Zenu zna-
menalo spolo¢enski stigmatizaciu, marginalizdciu a z toho
vyplyvajice spolocenské sankcie. Na priklade prespanky
a starej dievky mdZeme sledovat’ dva hranicné statusy
Zeny, oba smerujuce k radikédlnej socidlnej marginalizacii,
oba prisne sankcionované. Kym prespanka porusuje normu
predCasnou stratou panenstva, teda symbolickej Cistoty,
¢o nie je akceptovatelné, stard dievka poruSuje normu
pridlhym zachovanim panenstva, neakceptovatelnym pre
spoloéenstvo, pretoze neplni svoju primarnu rolu — byt
matkou. Treba podotknit, Ze v pripade starej dievky sa
taktieZ nejednalo o skuto¢né biologické zachovanie panen-
stva, ale prdve o nepodstipenie symbolickej defloricie,
ktord bola v tradicnej kultire stcastou vylucne svadob-
nych obradov.
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MATERSTVO (TEHOTENSTVO, POROD, SESTONEDELIE)

V kontexte prispevku sa zameriavam na javy suvisiace
s materstvom, resp. jeho fazy, v kontexte necistoty a
tabuizdcie vyplyvajice bezprostredne z fyziologickych
danosti Zeny, a v ktorych sa tieto fenomény odrdZaju
najmarkantnejSie: tehotenstvo, porod, Sestonedelie.

Ani po vstupe do manZelstva pre Zenu nenastiva
obdobie bez ocakdvani, zdkazov a prikazov. Ako mladd
nevesta mala Zena v rodine velmi nizke postavenie. Vztah
najmid medzi gazdinou — svokrou a nevestou byval pre
nevestu naro¢ny a jeho negativa sa odrdzali v kaZzdoden-
nom Zivote a povinnostiach nevesty (neveste sa patrilo
najmenej jest, nemala volny pristup k jedlu, préce, ktoré
na gazdovstve vykondvala boli najpodradnejsie, bola pod
neustdlou kontrolou gazdinej). Nizky status nevesty bol
docasny a situdcia sa menila uz prvym pérodom, ktorym
sa nevesta stdvala ¢lenkou vaZenych Zien — Zien matiek.
Porodom sa jej status zvysil jednak vo vztahu k rodine,
a jednak vo vztahu k celému lokdlnemu spolocenstvu.
Kym do narodenia dietata mlady pér spdval v komore
alebo na sene, po narodeni dietata nevesta mohla zacat
spavat’ v izbe spolu s ostatnymi nevestami — matkami.
S pribidajicim vekom a poctom deti status Zeny v ramci
rodiny réstol. (Ratica 1995: 361; Apathyova-Rusndkovi
1995: 340)

V obdobi tehotenstva (v tiazi, samodruhd) sa Zena
stdvala absolitne zodpovednou za vSetko, ¢o sa tykalo
budicej existencie dietata (jeho zdravie, vzhlad, vlast-
nosti, budicnost). Musela preto dodrZiavat' a vykonavat
mnozstvo zdkazov, prikazov a praktik, aby tak dieta ¢o
najlepSie zabezpecila. Tabuizdcia Cinnosti bola zaloZena
predovSetkym na principe simildrnej a kontaktnej magie.
Zena sa vieobecne nesmela pozerat na nepekné a ne-
obvyklé veci, na mitvych, na niektoré zvieratd, nesmela
ni¢ zabit, ukradnit, ani kopnit do zvierata, pretoZe by
sa na dieta preniesla podoba a vlastnosti tychto objek-
tov. Nemala sa zl'aknit a pritom sa dotkndt’ svojho tela,
nesmelo na fiu padnit ovocie, pretoze dieta by bolo na
tom istom mieste poznacené. (BefiuSkova 1995: 253) Aj tu
sa objavuje fenomén dvojznacnosti. Na jednej strane bol
vztah spolocenstva k tehotnej Zene pozitivny, na strane
druhej bola povazovand za nelistd, a takyto charakter
mal aj komplex zdkazov, prikazov a obradov pocas tohto
obdobia. Jej pritomnost’ v cudzom prostredi preto nebola
obzvlast vitand. (Horvathova 1970: 80) V urditych si-
tudcidch mohla prinasat’ nestastie, preto sa na fu vZdy
vztahovala Ciastocnd priestorovd i spoloCenskd izolacia
(furmani neradi brali tehotni na voz, lebo by kone tazko
tahali alebo by sa voz prevritil a pod.) (ibid.) Na jednej
strane nemala Zena Ziadne tl'avy vo svojom stave, dokonca
sa odportdcalo tazko pracovat, aby sa tak zabezpecil l'ahky
porod, no na strane druhej muselo byt pre Zeny nesmierne
ndrocné riadit’ sa tymto zloZitym systémom zdkazov a
obmedzeni, poruSenie ktorych mohlo mat vo vedomi
spologenstva dlhodobé ndsledky pre fiu i jej dieta. Zena
bola v obdobi tehotenstva nielen lahkym objektom zlych
sil, ale mala aj sama negativny vplyv na svoje okolie.
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(Horvéthova 1970: 86) Takdto predstava sa vztahuje dalej
aj na porod a obdobie po fiom, kym Zena nepodstiipila
purifika¢ny obrad, ktory ju zaradil spit do normdalneho
Zivota.

Pérod bol na slovenskom vidieku prevazne Zen-
skou zélezitostou. Okrem rodicky bola vzdy pritomna aj
porodnd baba (babica, babicula), ktord z dovodu kontaktu
s rodi¢kou pokladanou za necistu taktieZ preberala takéto
charakteristiky, ¢o sa v niektorych lokalitich prejavilo
negativnym vztahom k porodnej babe. (Betiuskova 1995:
72) Pri porode boli pritomné aj starSie Zeny z rodiny,
povodne plnila funkciu poérodnej baby kmotra rodicky
(¢ize buddca krstnd mama dietata). Zeny zvykli rodit
doma alebo vo svojom byvalom domove, u svojej matky,
obvykle v komore, az po pdrode sa Zena s dietatom
presunuli do izby.

Praktiky tykajice sa porodu sa vztahovali najmé na
jeho urychlenie, a na to, aby bol ¢o najlahsi. V silade
s principom simildrnej mégie vsetko, ¢o bolo v miestnosti
zaviazané alebo zatvorené sa odstrariovalo, lebo mohlo
branit’ v prichode dietata na svet (Zene rozplietli vlasy,
rozviazali vSetky uzly, odomkli truhlicu, stiahli obricku
ap.). (Beniuskova 1995: 253) Na brucho jej klddli svadobné
Saty, jedna z pritomnych Zien mohla nabrat’ do tdst vodu
z vélova a vyplut ju rodi¢ke na prsia, aby sa zlakla a ¢o
najrychlejSie porodila, ak mohla chodit, §la potriast von
slivku, chodili s flou po miestnosti, natriasali ju v plachte.
P6rod mohol uzZahcit aj muZ svojou pritomnostou, alebo ju
mal drzat, trikrt fiou zatriast’ pripadne ju prekro¢it /Hont/*
(Horvathova 1988: 471), aby sa tak bolest’ rozdelila. Za
rovnakym ucelom sa na rodicku kladli aj kusy odevu
muza. Pritomnost muZa pri pérode vSak nebola beZna.
V obave pred negativnymi silami, ktoré by mohli ubliZit
rodicke ¢i dietatu, sa rodilo potme, ¢o malo zabezpecit),
aby ich zI¢ sily nenasli. (Horvathova 1975: 988)

Po porode postel' v izbe obkolesili plachtou — tzv.
kitna plachta (podla nej sa aj Zena po porode nazyvala
kidtnica), ktord suCasne plnila viacndsobnu praktickd aj
magickd funkciu. Z praktického hladiska chrénila Zenu
a dieta pred nadmernym kontaktom s ostatnymi clenmi
rodiny (choroby), taktieZ poskytovala matke sikromie a
pokoj, ktoré jej dopomdhali k skorému zotaveniu. Na
druhej strane bola kitna plachta magickou ochranou Zeny
i dietata pred zlymi silami, urieknutim, pdsobenim strig a
pod., a stcasne boli dieta a Zena povazZované za necisté
pre ostatnych Tudi, preto predstavovali potencidlne nebez-
pecenstvo aj tym, Ze takéto negativne sily pritahovali. Do
postele sa Zene ukladali rozne apotropajné predmety ako
napriklad Cistec, cesnak, chlieb. Takéto sa priSivali aj na
samotnu plachtu (ihly, klince) a ochrannt funkciu mala aj
samotnd vyzdoba plachty (vySivky Cervenou, Zltou nitou).
Dieta obvykle zavinula poérodnd baba a podala ho matke
za plachtu. Otec sa zavolal aZ po tychto ikonoch a bozkom
ho prijal za svoje. (ibid.: 472) VSeobecne vSak bola kiitna
plachta a miesto za tiou prisne tabuizované, nemohol zafi

4Tu hovorime o tzv. nepravej kuvade — muZ preberd Gast bolesti Zeny
na seba.

ANTROPOWEBZIN 3/2010

vstipit’ Ziaden muZ, otec ani ini ¢lenovia rodiny. Platilo,
7e dieta muselo byt pokrstené Co najskor, obvykle prvi
nedelu po narodeni. Pre dieta bol krst obradom, ktory
ho zbavoval prvotnej necistoty a taktieZ ho chranil pred
posobenim negativnych sil (strig, mory, zlého ducha, vily,
bohynky), ktoré podla predstdv enormne ohrozovali matku
i dieta a spdsobovali aj ich smrt. Zabrdnit' tomu mali
okrem plachty aj obrady a praktiky, resp. zdkazy a prikazy,
ktoré musela Zena — $estonedielka dodrZiavat. Zena bola
povaZovand za necisti Sest’ tyZzdiiov po porode — odtial aj
pomenovanie tohto obdobia Sestonedelie. Zena sa nesmela
obratit' k dietatu chrbtom, inak by dostalo ZItacku, nesmela
na zem stipit’ bosd, nik jej nesmel vidiet prsia, pretoZe by
bola urieknuté (ibid.: 476). Vo vztahu k spolocenstvu bola
tieZ nebezpecnd, preto nesmela vobec vychddzat z domu,
lebo by dedinu postihol l'adovec, voda zo studne by
sCervivela, ak by ju ona Cerpala, kravy, ktoré by podojila
by dévali zIé mlieko, rovnako manipuldcia s potravinami
bola nepripustnd (cesto prekysne, muka zhorkne, vino sa
premeni na ocot). Sti¢asne bola pre tiu tabu aj konzumaécia
uritych pokrmov ako cesnak, cibula a ind zelenina, lebo
by sa jej nedarilo. Ona samotnd bola ohrozend, ak by vysla
von, pretoZze ju mohol odvliect’ zly duch, dieta by mohli
vymenit' za podvr$ta. Z rovnakych obdv sa v noci Zena
s dietatom nikdy nenechdvala samotna v izbe, pripadne sa
vzdy nechévala zapdlend svieca. Zena sa nesmela pozriet
do zrkadla, pretoZze mohla upadnit’ do moci zlého ducha.
(Horvéthova 1995: 475) Na dvor mohla vyjst' len v ¢epci
a chrdnend apotropajnymi predmetmi, nesmela Sit, prat,
kopat, ani Cesat’ sa. (Beriuskova 1995: 232) Pocas tohto
obdobia az do vadzky sa o Zenu starala predovSetkym
pdérodna baba.

Vadzka (vyvodky, tvod) bola dolezitym precho-
dovym magicko-purifikanym obradom zabezpecujicim
magickd ocistu rodi¢ky, a zaroven ukoncovala izoldciu
Zeny od rodiny i spolocenstva. Podla zvyklosti sa konala
od dvoch do Siestich tyZdiiov po porode. Jej pdvodna
podoba vseobecne spocivala v obrade vystipenia z domu
a opdtovnom ndvrate do neho. Pred prah sa polozili Zeravé
uhliky, pripadne pohér s vodou alebo pélenkou a vajicko,
ktoré musela Sestonedielka prekro¢it. Po ndvrate si sadla
na vedro s vodou, aby mala vela mlieka. Horvéthova
sleduje v tomto obrade zjavny kontext olistnej funkcie
ohnia a vody. (Horvathovd 1975: 990) Pdvodny pred-
krestansky obrad bol postupne nahradeny jeho cirkevnou
podobou, ktord sa stala dominantnou. Po ceste do kostola
nesmela rodi¢ka hovorit, mala st do kostola vedlajSou
cestou v nendpadnych tmavych Satdch, chrdnit’ ju mali
apotropajné predmety (sol, popol, cesnak, noZnice, svitené
rastliny). (Beriuskovd 1995: 283) Obrad spocival v pri-
chode Sestonedielky do kostola, jej posvitenim kilazom,
a musela obist’ s horiacou svieckou oltdr, tymto bola jej
ocCista ukoncend. Po ndvrate do domu bola siatd kitna
plachta a Zena sa na druhy deil mohla opitovne zaradit’ do
kazdodenného Zivota.
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NIEKOKO POZNAMOK K (NE)CISTOTE, TABU A
DVOJZNACNOSTI

KaZzdej udskej spolocnosti je idea Cistoty a zneCistenia
v nejakej forme zndma. Urcité latky, Cinnosti, vztahy,
obdobia st typické svojim znelistenim, iné Cistotou.
Znecistenie /pollution/ ako opozicia Cistoty /purity/ na-
risa rovnovédhu, ni¢i alebo mitie potrebné hranice a je
destruktivnym zdrojom prirodzenych sil alebo pomerov.
E. Durkheim rozozndva rdzne socidlne potreby rdznych
spoloCnosti chranit’ svoje ndboZenské ,,posvitné* od ob-
kolesujiceho (a ohrozujiiceho) ,,profinneho*, casto spre-
vddzané magickymi prikazmi, pricom posvitné /sacred/ a
profanne /profane/ chépe striktne ako dve vylucujice sa
entity. (Khare, 2010) AZ Mary Douglas® (1966) svojim
pristupom, nadvézujicim na Durkheimovo poiatie socidl-
neho poriadku a socidlnej kohézie, poukdzala, na zdklade
vyskumu a analyzy roznorodych pravidiel a postupov
uplatiiovanych v pripade distoty /purity/ alebo znecis-
tenia /pollution/, Ze kym cistota v symbolickom zmysle
predstavuje jasné hranice a poriadok, necistota vyvoldva
nejednoznacnost, zmdtenost’ a neporiadok (kurziva au.).
Spolocnosti vztahuji znelistenie k ich mordlnym hod-
notdm a obradmi a zvykmi sa snaZia redukovat’ riziko
a nebezpecenstvo, ktoré ludom v spolocenstve zo strany
necistoty hrozi. (kurziva au.) Preto vymysleli spdsoby,
ako jasne vymedzit, usporadivat a kontrolovat zdroje
znedistenia so viezahfiiajicim cielom ochrdnit’ ich soci-
dlny a kozmologicky poriadok. (ibid. / preklad au.) Tato
téza je aplikovatelnd na akykolvek typ nelistoty ¢i uz
v hygienickom, ekologickom, socidlnom, existencidlnom
alebo metafyzickom (Erban, 2010), resp. symbolickom
vyzname. V preneseni do kontextu prispevku, necistota
(tu znamenajica necistotou Zeny) moZe pramenit’ z nar-
uSania poriadku sveta, ktory je vlastny patriarchdlnej /
androcentrickej optike jeho vnimania. Jednoducho vsetko
to, ¢o muz nemd, prekraduje normu sveta, kedZe on sdm je
jeho normou. V silade s ustrednou myslienkou Beauvoir:
ON je Subjektom, Absolitnym, je urujicim bytim, kym
ONA je Druhou /Other/%, bytim, ktoré neurcuje samé seba,
ale stava sa nie¢im len vo vztahu k nemu. (Kiczkova
2002: 2) Vsetko, ¢o normu prekracuje, je teda v tomto
zmysle necisté — ako menStruujiica Zena, tehotnd Zena,
Zena pri porode, Zena (i dieta) po porode atd. Obradmi a
zvykmi, resp. zdkazmi a prikazmi, tykajicimi sa v tomto
pripade mensStrudcie, tehotenstva, porodu, Sestonedelia, sa
spoloCenstvo snazilo vyhnut sa znecisteniu, teda nebez-
pecenstvu, riziku, ktoré mohlo spdsobit’ fatdlne narusenie
usporiadaného sveta.

Termin tabu v socidlnej a kultdrnej antropolégii vyja-
druje v8eobecne velmi silny ritudlny zdkaz. Jednym z naj-
prisnejSich tabu bola medzikultirne rozSirend separicia
Zien pocas mensStrudcie. V antropoldgii bolo toto tabu spo-
Ciatku rozpoznavané ako kruté spravanie spolo¢nosti voci

SDouglas, M.1976. Purity and Danger: an Analysis of Concepts of
Pollution and Taboo. London & Henley: Routhledge & Kegan.

6V slovenskom preklade — Beauvoir, de S. 1967. Druhé pohlavie
I. Bratislava: Obzor, 184 s.; Beauvoir, de S. 1968. Druhé pohlavie II.
Bratislava: Obzor, 480 s.
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zenam, neskor sa vSak zacalo rozoznavat’ ako ochranné, ¢i
dokonca posiliiujiice. Podl'a E. Durkheima bola dokonca
Zenskd plodnost’ jednou z prvych domén “posvitného’,
pretoze mensStruujice Zeny boli pravidelne oddelované od
spoloCenstva skor neZ knazi ¢i kinazky. (Knight, 2010)
Vyznam slova tabu je od p6vodného vyznamu samozrejme
posunuty a rozSireny. Termin sa udomdcnil aj v naSom
jazyku a vSeobecne mdZe zahfiiat javy alebo stavy, ktoré
sa javia byt utajené, o ktorych sa jednoducho nehovori,
alebo nie je ,,sluSné“ o nich pojedndvat. Tabu ma dnes
viac raciondlnu neZz mystickd ¢i magickd povahu. Ak
vSak chceme zdkazy v tradiCnej kultire definovat' ako
tabu, vraciame sa istym spdsobom k pdvodnému vyznamu
tohto slova. Je nesporne zaujimavé, zZe James Cook, ktory
tento termin uviedol do angli¢tiny, ako aj d’alsi EurGpania,
nikdy presne nevedeli, ¢i maorské slovo tapu (taboo)
vyjadruje posvitné alebo poskvrnené. Toto polynézske
slovo bolo problematické jednoznaéne preloZit, pretoZe
eurépskemu spdsobu myslenia bolo cudzie nieco, ¢o je
sicasne aj svojim opozitom (napr. pouzZivalo sa na ozna-
Cenie znecistenia Zeny menstruacnou krvou, a sucasne na
oznadenie ,,svitosti“ kilaza). Jednoznacne ur&itelné bolo
tymto terminom len striktné ritudlne vyhybanie sa, ktoré
s nim bolo vzdy spojené.

Rovnakii ambivalenciu nachddzame aj v tradicne;j
kultire: menstrudcia ako prejav plodnosti a zdravia Zeny,
mensStruacnd krv ako lieCebny (magicky) prostriedok, a
sicasne menstrudcia ako neZelany stav s potrebou elimi-
néicie, utajenia, menStruujica Zena ako potencidlna hrozba
pre spolo¢enstvo (vid ¢ast’ menstrudcia); panenstvo u mla-
dej dievky cenené ako najvyssia hodnota, kym panenstvo
po zauZivanej vekovej hranici Zeny bolo nepripustné, tieZ
na jednej strane dokaz pocestnosti dievcata, sii¢asne poru-
Sovanie tejto normy, v symbolickej rovine jedna z najddle-
zitejSich poZiadaviek, v praktickej rovine nedodrZiavanie
tejto poziadavky, vZdy s absolitnou zodpovednostou Zeny
(vid &ast’ panenstvo). Co sa tyka materstva vieobecne bolo
od Zeny bezvyhradne poZadované, avSak aZz po vydaji,
materstvo pred vydajom bolo nepripustné (prespanka).
S nim suvisiace tehotenstvo je ,,obdobim dvojznacnosti*
par excellence. Na jednej strane pre Zenu byt matkou
bola nevyhnutnost’ a prichod dietata znamenal v jej Zivote
prevratni zmenu k lepSiemu, obdobie tehotenstva bolo
absolitne zatazené necistotou, prejavujicou sa v prikazoch
a zdkazoch (tabu), ktoré musela Zena i jej okolie vo vztahu
k nej, dodrZiavat. Rovnako ako samotny porod a obdobie
Sestonedelia po flom, ako sme si ukdzali v prispevku.

Zaujimavy pristup v Stddiu menstrudcie ako kultir-
neho fenoménu prindsa hypotéza o matrinilinedrnych spo-
loCenstvach a neexistencii prisnej menStruacnej tabuizicie
v nich (Feigl-Prochidzkovd, 2004), ktord evokuje suvislost’
strachu, necistoty ¢i tabu menstrudcie prave s patriarchal-
nym spolo¢enskym usporiadanim tradi¢nej spolocnosti (za
akd sa povazuje aj slovenskd). MenStruand trauma, ako
nazyva Feigl javy vSetky spojené s negativnym vnimanim
menstrudcie, je podla nej sprievodnym javom od déb
vznikajiceho patriarchatu, ktoré chape ako akt historic-
kej zmeny prerozdelenia moci v prospech muzskej Casti
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populécie, ktorého Uc¢innym inStrumentom a garantom sa
menStrudcia stala. Men§truujica Zena sa vdaka menstru-
acnej krvi sama stdva zdrojom nebezpecenstva, od ktorej
potrebuje spolo¢enstvo ochrdnit. Podla psychoanalyticky
Horney je tdto trauma spdsobend jednoducho strachom
muzov z menstruicej Zeny ako tajuplnej bytosti, ktord je
v styku s duchmi a vlddne magickou mocou, ktord moze
muzom Skodit, pred ktorou je teda nutné sa chranit, a
preto je aj nutné drZat’ ju pod svojou vlastnou ochranou.
Z tejto predstavy vychddza podla nej aj negativny archetyp
Zeny bosorky, divej bytosti ap. (in Feigl-Prochdzkova,
2004), ktory je beZznou sucastou i naSej kultirnej tradi-
cie. NemozZno ignorovat rizne dal$ie vplyvy na poznanie
eurépského Cloveka, jednak vplyv judaistickej tradicie’,
jednak vplyv antiky — napriklad podla Plinia starSieho
menstruacnd krv ni¢i trodu, zabija vCely, premiefia vino
na ocot, spdsobuje kysnutie mlieka; zrkadla stracaju lesk,
kovové néstroje sa otupuji, hrdzaveju a zapidchajd, ak
pridu do kontaktu s menStruom. (ibid.) Krestanstvo prindsa
na nase Uzemie so sebou v 10. storo¢i n. 1. ideu menstru-
dcie ako trestu, je dosledkom Evinho hriechu, vybocenim
7 radu, trestom za porusSenie prirodzenosti. A v takejto
podobe, spolu s ostatnymi atribiitmi a ponimanim Zeny
ako takej, sa preniesla menStrudcia aZ do sucasnosti, kedy
tabuizécia, i ked pod ruskom ,,detabuizdcie* najmi televiz-
nou reklamou, a menstruadna trauma v spolo¢nosti nadalej
pretrvdvaju a ako piSe Feigl: ,, zostdva menstrudcia nadalej
otvorenou krvdcajiicou ranou v lone Zenskej identity.
(Feigl-Prochazkovd, 2004; preklad au.)

Mary Douglas priniesla do antropolégie revoluény
pohl'ad, ked vzniesla ndmietku proti Durkheimovmu dele-
niu na “posvitné” a “profanne’, pretoZe prichddza k zaveru,
7e kategéria Cistoty a nelistoty (neoddelitelne spojend
s tabu) sa do tohto striktného dichotomického delenia zara-
dit’ nedaju, vyskytuju sa ako spolo¢ne, tak vo vzdjomnom
protiklade sicasne, a preto posvéitné i profanne je stiCastou
toho istého usporadiivajiceho systému. (Bowie 2008: 59)
MbzZeme preto konStatovat, Ze myslenie v tradi¢nej spoloc-
nosti, zo sic¢asného pohladu javioce sa ako polaritné, resp.
odporujtice si, tu bolo taktiez sti¢astou jednotného systému
myslenia, ktory neoddeloval magické (v zmysle nadpri-
rodzené) od ,,prirodzeného*, redlneho. Erban sa pyta, Ci je
teda vobec mozné hovorit’ o vztahu cistého a necistého
ako o dualite, ktord je vzdy zaloZzend na predpoklade
protikladu ako zdkladného stavebného kamemia kazdého
systému, ktory je pochopitelny a zmysluplny. Necisté
v8ak podla neho stoji mimo akéhokolvek zrozumitelného
systému a prehladnej $truktdry, s ni¢im vysvetlitelnym
nevstupuje do zmysluplného vztahu. Preto ma necistota vo
vztahu ku kultire Specifické i paradoxné postavenie — je jej
sucastou a zdroveii stoji mimo, spoluvytvdra ju a zaroveni
trvalo ohrozuje. Stcasne konStatuje, Ze prave ,,vyndlez‘
kategorie necistoty umoznil ¢loveku umiestnit’ do systému

TNepriblizi§ sa k Zene, aby si odkryl jej nahotu v obdobi jej krvacania,
kedy je necistd. Ak by niekto spal so Zenou v obdobf jej necistoty, odkryl
jej nahotu a obnazil miesto jej krvdcania a ona by mu dovolila odkryt’
miesto svojho krvacania, budd obaja vyhladeni zo svojho ludu. (in Feigl-
Prochazkova, 2004)
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i to, Co je nevysvetliteIné, absurdné, ,nemiestne*. (Erban,
2005)

Na dvojznacnost upozoriiuje vo svojej Stadii aj
Sherry Ortner, ked’ Zenu oznacuje ako intermedidrnu by-
tost’vo vztahu priroda vs. kultdra. Jej zdsadn4 idea sa Casto
interpretuje netiplnd, a to zjednodusSene ako sociokultirna
reldcia medzi muZom a Zenou a kultdrou a prirodou, pri-
¢om muZi sd v tomto pripade viac stotoZiiovani s kultirou,
kym Zeny s prirodou a v tomto vztahu spo¢iva dominancia
muZa a subordindcia Zeny prejavujica sa na roznych drov-
niach. Podl'a Ortner pozorovatelné menejcenné postavenie
zien® spociva v tychto troch rovinich: a) prvky kultiirnej
ideologie spolu s vyrokmi informatorov(riek), ktoré expli-
citne zniZuji hodnotu Zien (role, dlohy, produkty ich ¢in-
nosti, socidlne prostredie) a pripisuji muzom a muzskym
aktivitdim vacSiu prestiz; b) symbolické znaky (ako priklad
uvddza zZendm prisudzované poskvrnenie, ktoré je mozné
interpretovat’ ako implicitné vyjadrenie menejcennosti); c)
sociokultiirne usporiadanie (ktoré Zeny obvykle vylucuje
z mocenskych sfér vplyvu a €asto tplne zamedzuje kontakt
s nimi prostrednictvom rdznych tabu).

Ako hlavné priciny devalvdcie Zeny rozpoznava: 1)
fyziologiu Zeny, 2) jej socidlne role a 3) jej psychiku.
V kontexte predkladanej Stidie sa zameriame na pro-
blematiku fyzioldgie Zenského tela, pretoZe predstavuje
taziskovu oblast’ v pochopeni ,,funkcie Zeny* v tradinej
kultdre.

Fyziolégia (telo). Zena je ponimani ako bytost
blizSia prirode z dovodu jej fyzioldgie. Je ,,otrokyriou
ludského druhu viac nez muz, jej Zivo&isnost’je ocividnej-
Sia*“, piSe Ortner s odvolanim sa na Beauvoir. MenStrué-
cia, tehotenstvo, pdrod si vSetko faktory, ktoré prerusuju
kazdodennu Cinnost’ Zeny a redlne ju uvrhnd do stigmati-
zujliceho stavu voci spolo¢nosti. Kym muZ nie je prirod-
zene obdareny kreativnou funkciou Zivota, tvori umelo, a
vytvara tak transcendované objekty (techniky, symboly),
ktoré majd trvalejsi charakter neZ samotny ludsky Zivot,
sti tak cenené viac. Zena samozrejme prispieva ku kulttre
rovnakym dielom ako mysliaca bytost, av§ak sama prijima
maskulinne aSpirdcie a tym ,,akceptuje vlastné podcenenie
a zdiela stanovisko svojej kultiry“. (Ortner 1998: 101;
preklad au.)

Podla Erbana je prdve telo prieseénikom medzi
naucenymi a vrodenymi vzorcami sprdvania, preto musi
byt, ako kazdd hranica medzi kultdrou a prirodou, tuz-
kostlivo strdZené. VSetky obycaje, mravy, zdkony a tabu,
ktoré urcuju, ako telo pouZivat, si ndm vstepované s naj-
vy$Sou mierou zaviznosti. (Erban 2006: 211) Tu sa
ponuka otdzka, ¢i su tieto normy zavidzné pre kazdého
rovnako, resp. ako sa tato zdvidznost prejavuje vo vztahu
pohlavnej prislusnosti ¢loveka, resp. ¢i sa prejavuje tito
zéviaznost’ rovnako. Bowie piSe: ,, VSetky etnikd a kultiiry

80rtner zaklad svoj pristup na myglienke univerzalnosti subordinacie
Zien a pokladd ho za pankultirny fakt. Odliadnuc od tejto myslienky,
je jej pristup aplikovatelny v tomto pripade na zdpadnd kultdru, resp.
kultdru eur6pskeho typu vieobecne, do ktorej je zaradovand aj tradi¢na
kultira na izemi Slovenska, kde je dominancia muZa a subordindcia Zeny
dokdzateInym i uznanym faktom.
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maju k dispozicii jeden objekt, ktory je vzhladom k jeho
vSadepritomnosti a tvdrnosti zataZeny velkou symbolikou
— ludské telo.“ (Bowie 2008: 48 /preklad au.) ,,Obrady
tykajiice sa vykalov, materského mlieka, slin a dalsich
vect (v tomto pripade menstrudcie, panenstva, materstva)
nemoZeme interpretovat, pokial’ nie sme ochotni vidiet’
v tele symbol spolocnosti a nahliadnut, Ze sily a nebez-
pecenstvo prisudzované Struktiire spolocnosti sa v malom
opakujii v ludskom tele.“ (Douglas, 1976° in Bowie 2008:
52; preklad au.) Podla Bowie je ludské telo impulzom
k prepracovanym socidlnym konStrukcidm (za ktoré mo-
Zeme v tomto pripade oznacit’ sledované zdkazy a prikazy,
&i tabu), a prave vdaka nemu sa aj kultdrne pravidla mdZu
javit' ako prirodzené. (Bowie 2008: 50) V silade s touto
myslienkou sa preto mdZe javit’ ako prirodzena aj necistota
Zenského tela. Jednym z odrazov tohto prepracovaného
symbolického systému je symbolickd sustava zaloZend na
polarite pravej a Tavej ruky. Tato polarita je jednym z naj-
rozsirenejSich principov, ako clovek pouZiva svoje telo,
aby symbolizoval sdm seba. Schopnost’ ¢loveka pouZzivat
telo ako symbol, pomocou ktorého ddvame zmysel svetu,
doddva polarite pravy — lavy jej vyznam. (ibid.) Najvi-
ditelnejSie sa tento proces prejavuje v preferencii pravej
ruky pred lavou. Této dualita je v silade s Durkheimovym
konceptom prvotnej duality posvitné — profanne, ktora je
zakladom vSetkych ostatnych protikladnych tried: vysoké
— nizke, svetlé — temné, nase — cudzie, muzské — Zenské.
(Erban 2006: 213) A tito systematika doddva pravému
(posvitnému) — maskulinnemu elementu jeho dominanciu
a pripisované pozitivne charakteristiky, oproti Tavej strane,
ktord je povazovand za feminnu a jej vlastnosti si opacné.
Slovami Hertza: ,, Profdnnemu nie je o nic¢ viac dovolené
mieSat’ sa s posvitnym, ako je lavej povolené miesat
sa s pravou. (...) Nadvldda pravej ruky je dosledkom i
nevyhnutnou podmienkou poriadku, ktory ovldda a udriuje
svet.“ (Hertz, 1973'° in Erban 2006: 215; preklad au.)
A tak, symbolicky vyznam, ktory kultdra pripisuje pravej
a lavej ruke daleko presahuje telesnt anatémiu a premieta
sa do vyznamovej klasifikicie priestoru a socidlnej Struk-
tiry. (Erban 2006: 212) Podriadenost’ Tavej (ruky) mdze
byt vyrazom schopnosti (a nutnosti) ¢loveka obetovat
jedinecnost’ svojej telesnosti poZiadavkdm spolocenského
celku a kolektivneho vedomia. (ibid., 216) Telo Zeny
zosobiiujuce jej bytie a premietajice sa do Zeny ako takej
ako prejav lavého — podriadeného, sa tak stdva zdrojom
negativneho, necistého — profanneho, a preto musi byt
predmetom tabuizicie (ako prevencie), alebo purifikdcie
(v pripade kontaktu s necistotou). V obave pred zneCiste-
nim (t.j. naruSenim usporiadania sveta) je vyvinuty systém
absolitnej kontroly nad jej telom, v tradi¢nej kultire sa
prejavujici v celom socidlno-kultirnom systéme (socidlna
Struktdra a status Zeny v nej, obradovy systém a systémy

s

“Douglas, M. 1976. Purity and Danger: an Analysis of Concepts of
Pollution and Taboo. London & Henley: Routhledge & Kegan.

10Hertz, R. 1973. ,,The Pre-eminence of the Right Hand: A Study in
Religious Polarity“. In: Needham, Rodney (ed.), Right & Le : Essays
on Dual Symbolic Classification, Chicago — London: The University of
Chicago Press.
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prikazov a zdkazov vztahujdcich sa len na Zenu a pod.),
ako sme v prispevku uk4zali na troch prikladoch. Tato pre-
pracovand kultirna symbolika tela predstiera, Ze vyplyva
zo samotne]j prirodzenosti veci, a tym sa ospravedliiuje,
vyhyba sa zmendm a ttokom novétorov. (Erban 2006: 216)
A prave tito symbolika moZe byt cestou i k pochopeniu
(nerovnovazneho) prerozdelenia moci medzi pohlaviami.
Na zaver Studie formuluje autorka mySlienku in-
termedidrnosti, ktord sa jej objavuje pocas popisu javov
v dichotémii muZ — Zena a kultdra — priroda. Této téza
postva jej koncept blizSie k pochopeniu nerovného rozde-
lenia moci, ako v tradi¢nych, primdrnych spoloc¢nostiach,
tak v spolo¢nosti modernej. Intermediarita tu znamena,
7e Zenu rozpozndva ako bytost sprostredkivajicu kontakt
s prirodou a kultirou. Kym na jednej strane sleduje
jej stotozniovanie s prirodou, na strane druhej stoji jej
uzndvand participacia na kultire, vysledkom ¢oho je vSak
stdle menejcennd pozicia, ktord z nej robi podradnejsiu
bytost’ (Ortner 1998: 110). Intermediarita znamend u nej
teda akysi ,, kompromisny status“ v hierarchii prechodu od
kultiiry k prirode (Ortner 1998: 110) a zdroveii sprostred-
kovaciu funkciu medzi prirodou a kultdrou, ¢o podla nej
moZe vysvetlovat nielen niZ$i status Zeny, ale napr. aj
silnejSie obmedzenie jej aktivit, kedZe preZitie kazdej kult-
ury z4visi najmé od faktorov, ktoré ju moZu reprodukovat’
(v tomto pripade je to Zena ako zodpovedny ¢ldnok za
vychovu a rand socializdciu deti ako hlavnych a jedinych
moZnych reprodukovatelov kultiry). Tento proces preto
musi byt chrdneny a zaisteny prisnymi pravidlami (teda
obmedzeniami ¢i sankciami). Dosledkom tejto intermedi-
arnej pozicie je podla nej prave ond symbolickd dvojznad-
nost, charakteristickd pre margindlne javy a prejavujica
sa v mnohych rovinich (najmi v stvislosti so Zenou, ale
nielen), ako to dokazuju aj popisané javy v prispevku.
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