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Abstract—This case study explores the possible causes
of relative cultural deprivation in second-generation
immigrants to Italy. Relative deprivation has been
identified as an explanatory variable in initial-stage
Islamist radicalization. However, the discussion has, al-
most exclusively, concentrated on socio-economic fac-
tors. This study, on the other hand, focused on the ori-
gins of cultural inequalities, identifying seven factors
in the Italian context. Compared to other countries
struggling with domestic radicalization, Italy is differ-
ent in that it has historically been a transit country for
radicals. While most analyses have so far focused on
threats connected to newcomer immigrants, this case
study argues that it is necessary to extend the scope

of research.
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Uvop

“T TOKY na madridské vlaky v roce 2004
U a na londynské metro v roce 2005 od-
startovaly v Evropé novou vlnu islamistickych
teroristickych ¢ini. Nasledovany vice nez de-
sitkou dalgich teroristickych akci, spachanych
muslimy na starém kontinenté, se fenomén is-
lamistického terorismu dostal do poptedi vy-
zkumu ve vSech socidlnich védéach. S mnozi-
cimi se utoky rostla potfeba vyzkumu pficin
a spoustécu tohoto spole¢ensky a lidsky nebez-
pecného jevu. Ustfednim pojmem pii hledani
odpovédi na otézku, co zptsobuje terorismus,

se stal pojem radikalizace (Kundnani 2012).
Radikalizaci vyvolava nespocet faktori a za-
roven existuje mnozstvi modeld, které ji vy-
svétluji. K nejzndméjsim patii napt. Borumuv
(2003), Moghaddamiv (2006) a Sagemantiv
(2014). I pfesto, Ze kazdy z téchto modeli vy-
svétluje islamskou radikalizaci v raznych fa-
zich procesu rozdilné, vSechny modely popi-
suji v pocateCnich fazich u radikalizovanych
jedinct pocity vnimané diskriminace a nedo-
state¢ného uznéni jejich kulturni skupiny.

Mnozi experti, ktefi se radikalizaci zaby-
vaji (napf. King a Taylor 2011; Wiktorowicz
2009), ji ve vztahu k nartistajicimu domacimu
(homegrown) islamistickému terorismu &im dal
Castéji spojuji s druhou generaci muslimii. Jde
o potomky téch imigranti, ktefi byli prijati
na evropskd tzemi, pocali na ném a vycho-
vavali své déti uz jako spoluobCany stavajici
populace nékteré z evropskych zemi. Evropska
unie, mezinarodni organizace, narodni staty
a dalsi subjekty vynakladaji nemalé usili k na-
lezeni pFi¢in toho, pro¢ se muslimové druhé ge-
nerace, narozeni a vychovani uz jako obcéané
evropskych statt radikalizuji, potazmo co je
vede k nésili proti jejich spoluobcanim. Radi-
kalizaci muslimského obyvatelstva fesi v Ev-
ropé zejména vlady zapadnich zemi, jako je
Velka Britanie, Francie, Némecko, Nizozemsko.
Zde spolecenstvi muslimt vytvareji nejpocet-
néjsi enklavy, kde se radikalizuji v duchu svého
islamského nabozenstvi v podminkich evrop-
skych stata.

Pfi zkoumani pfi¢in radikalizace je vSak
nutné zamérit se i na ostatni zemé, které sice



zatim nemaji zkuSenosti pfimo s teroristickymi
¢iny nového typu, ale i u nich domaci radika-
lizace muslimi prokazatelné roste. Prikladem
takové zemé je Italie, ktera historicky slou-
zila teroristickym sitim jako doc¢asna zakladna
pro radikaly, presmérovavané do dalSich ob-
lasti Evropy (Vidino a Marone 2017). Jeji po-
zice se ale postupné zacala ménit, protoze se
2 tranzitni a logistické zakladny radikald méni
v jejich cil“ (Groppi 2010, 30). Pozdé&jsi na-
stup islamské radikalizace i absence finalniho
kroku tohoto procesu — spachani teroristic-
kého ¢inu — stavi Italii do pozice jakéhosi spe-
cifického pripadu oproti ostatnim evropskym
zemim s rostoucim poétem muslimskych oby-
vatel. Vyzkum italského prostfedi jako pfipadu
sui generis ma proto potencial doplnit avahy
o moznych pri¢inach radikalizace a obohatit je
o nové informace.

Cilem této pfipadové studie ale neni kom-
plexni vyzkum radikalizace. Zaméfuje se pouze
na jeji konkrétni subkategorii, a to relativni
deprivaci, specificky pak na jeji mozné kul-
turni pfi¢iny ve vztahu k italskému muslim-
skému obyvatelstvu. Teorie relativni deprivace
(relative deprivation theory), vyjadiujici pocit
vnimané diskriminace, je v modelech zobrazu-
jicich radikalizaci povazovana za jeden z hlav-
nich spoustéci tohoto procesu v jeho pocateéni
fazi. Predni autofi zabyvajici se relativni de-
privaci (Doosje et al. 2016; Moghaddam 2006;
Stauffer 1949; Walker a Smith 2008) spat-
fuji pric¢iny relativni deprivace predevsim v so-
cidlni a ekonomické sféfe. I presto existuji
v akademickém prostiedi piispévky pocita-
jici také s kulturnim rozmérem relativni de-
privace. Pravé tuto dimenzi si ve svém vy-
zkumu vybral Leon V. Schettler, ktery se ve
své praci s nazvem ,,A Call for Recognition:
On the Causes of Political Islamism in Western
Europe (2016) zaméfil na to, zda existuje
kauzalita mezi relativni kulturni deprivaci a ra-
dikalizaci na zakladé porovnani referenc¢nich
skupin radikalizovanych a neradikalizovanych
jedinct. Jeho vyzkum takovouto kauzalitu po-
tvrdil (ibid., 50). Schettler ve své praci rov-
néz konstatuje, Ze operacionalizace relativni
kulturni deprivace zistava stile predmétem
badani. Tato pripadova studie tudiz muze
slouzit vzhledem k vlastni operacionalizaci
pojmu relativn{ kulturni deprivace a zkoumani
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jejich pricin k uré¢itému doplnéni stavu poznani
v této oblasti.

Ve srovnani se zahrani¢nimi odbornymi
texty neni v Ceském prostiedi teorii relativni
deprivace, jako jedné z mnoZznych spoustécu
radikalizace, vénovano mnoho pozornosti. Né-
ktefi autori (Cerny 2016; Smolik 2015) ji ve
svych dilech pfipominaji jako teoreticky kon-
cept spoustécu radikalizace, av8ak samostatna
aplikace teorie a vyzkum moznych pfi¢in v na-
Sem prostiedi chybi.

Teorie byla vybrana pro vyzkum ve snaze
poskytnout detailnéjsi vhled do problematiky
relativn{ kulturni deprivace na nérodni trovni
a prinést koncept do §irstho povédomi ¢tenai,
pri¢emz hlavnim cilem textu je odpovédét na
vyzkumnou otézku: ,Jaké jsou mozné p¥i¢iny
relativni kulturni deprivace u druhé generace
italskych muslima?

TEORETICKA VYCHODISKA

Pfestoze je v soucasnosti pojem radikalizace
hojné pouzivan, je velmi obtizné najit jeho uni-
verzalni, obecné uznavanou definici. Nézorova
shoda panuje mezi vyzkumniky pouze v tvr-
zeni, Ze radikalizace je proces (Nasser-Eddine
et al. 2011, 13). Podle Boruma (2003) jde
obecné o proces, ve kterém jednotlivei priji-
maji extremistické ideologie a presvédéeni. Po
teroristickych tutocich v Madridu 2004 a Lon-
dyné 2005 je vyzkum v oblasti radikalizace
zaméfen piedevSim na snahu o odhaleni p¥i-
¢in islamského extremismu a jeho vysledky
jsou vyuzivany jako prostiedek pro boj s te-
rorismem (Schmid 2013). Vyzkum radikalizac-
nich procesti ve vSech jeho sférach (psycho-
logické, naboZenské, sociologické i politické)
proto pfispiva k prevenci radikalizace a pfed-
chazeni terorismu v muslimskych komunitach
(Kundnani 2012, 3). Je nutné zduraznit, ze
neexistuje rovnice mezi radikalizaci a teroris-
mem. I pfesto, ze ve vétsiné pripadi radika-
lizace terorismu pfedchézi, k findlnimu kroku
dochézi pouze v omezenych piipadech. Jak
poznamenavaji Veldhuis a Staun (2009, 6):
»Terorismus je jednim z nejhorsich moznych
dtsledkt nasilné radikalizace, kterému ale lze
predchazet. Jinymi slovy, ackoli kazdy tero-
rista je radikal, ne kazdy radikal je terorista.“
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Utoky na Svétové obchodni centrum v New
Yorku byly spachédny muslimy narozenymi
a radikalizovanymi mimo zépadni zemé. Is-
lamsky terorismus byl povazovan za vnéjsi
hrozbu, protoze utoky byly planoviny v za-
hraniéi a teroristé piijizdéli do zapadnich zemi
uZ za svym cilem, spachat teroristicky ¢in. Od
té doby se ale radikalizace a terorismus vy-
vinuly v interni hrozbu, protoze byly usku-
teénény radikily narozenymi a vychovanymi
v prostfedi zapadnich statt. Ti pak v Ev-
ropé odstartovali tzv. domaéci islamsky tero-
rismus koordinovanymi tutoky na londynské
dopravni prostfedky, spachanymi 5. ¢ervence
2005 ¢tyimi ttocniky: Mohammadem Sidique
Khanem, Shehzadem Tanweerem, Germainem
Lindsayem a Hasibem Hussainem. VS§ichni
kromé Germaina Lindsaye, pavodem z Ja-
majky, se narodili a vyrostli v Anglii jako
prislusnici zapadni spolecnosti. Vrazda novi-
nafe Thea van Gogha nizozemskym muslimem
Mohammedem Bouyerim v roce 2004, tero-
ristické utoky v Pafizi v roce 2015, jejichz
hlavnim organizatorem byl v Belgii narozeny
Salah Abdeslam, nebo tutoky z Manchesteru,
spachané Salmanem Abedim, narozenym ve
Velké Britanii jako dité libyjskych imigranti,
znézoriuji tento nebezpeény trend doméciho
terorismu. V Italii, ktera je cilem této pfipa-
dové studie, pak byly na jejim tzemi jen od
roku 2008 do roku 2010 pfipravovany Ctyfi is-
lamistické teroristické ttoky. V téchto ¢tyrech
pripadech hrali vzdy roli doméci radikilové
(Groppi 2010, 46).

P1i hledani pii¢in domaci radikalizace neni
mozné oznacit jediny faktor jako kauzélni.
Jak uvadi Caleb Odorfer (2016, 4): ,Jedna
se o kombinaci nejriznéjsich faktord, které
mohou spolecné ve vzajemné interakci vytvo-
fit pro radikalizaci vhodné podminky.“ Toto
verifikuje Schmid (2013, 5), ktery ¥ika: .V pro-
cesu radikalizace hraje roli Siroka Skala vniti-
nich a vnéjsich faktort, které ovliviiuji jedince
k tomu, aby se v urcitém okamziku dopustil
nasili.“ Jak bylo feCeno v uvodu, existuje cela
fada modelii, které se snazi vysvétlit radikali-
zaci v jejich jednotlivych fazich, pricemz jed-
nim ze spole¢nych pojitek mezi témito modely
zustava mimo jiné teorie relativni deprivace,
kterou jsem si vybrala pro potfeby této stu-
die.

Od svého pocatku proslo pojeti relativni
deprivace diky empirickému testovani znad-
nou proménou a je uplathovino v fadé hu-
manitnich obort, jako je psychologie, soci-
ologie a v neposledni fadé také politologie.
Koncept relativni deprivace byl poprvé pred-
staven v roce 1949 americkym sociologem
Samuelem Stoufferem v dile The American
Soldier, ktery ho vyuzil pro vysvétleni vni-
mani spokojenosti vojakt béhem druhé své-
tové valky. Jeho nasledovnik W. Runciman
(cit. dle Reinarman et al. 2000, 4) povaZzuje
»jedince za relativné deprivovaného faktorem
X, kde X predstavuje néjaky predmét nebo cil,
pokud: (a) nemé X, (b) zna ¢lovéka nebo lidi,
ktefi maji X, chce X, véri, ze vlastnit X je re-
alne“. Ted Gurr (1970, 23) popisuje relativni
deprivaci jako ,hodnotové ocekavani jedinct
a jejich schopnost tato ocekavani plnit, pri¢emz
hodnotova ocekavani jsou popisovana jako ma-
terialni hodnoty a Zivotni podminky, které jim
patii (nebo by mély patfit)“. Relativné depri-
vovana osoba (samostatné nebo ve skuping)
se citi v porovnani s ostatnimi osobami nebo
skupinami (z kulturnich, politickych, naboZen-
skych nebo socidlné-ekonomickych hledisek)
znevyhodnéna a povazuje tuto situaci za ne-
spravedlivou. ,,Tento tsudek muze byt dopro-
vazen pocity hnévu, odporu a nespokojenosti.”
(Smith a Pettigrew 2015) Jak uvadi mnoho au-
tori (napf. Moghaddam 2006; Steward 2010),
pocity relativni deprivace mohou vyvolat celou
fadu negativnich reakef ze strany domnéle dis-
kriminovaného jedince nebo skupiny jako ne-
spravedlivé vyroky, osoCovani a kritizovani az
po vyssi stupné radikalizace. Pokud vznika roz-
por mezi skupinami, dochézi k frustraci a nasili
(Gurr 1970).

Relativni deprivace je rozdélena na dvé
hlavni skupiny - individualni/egoistickou
a skupinovou/bratrskou. ,Individualni rela-
tivni deprivace je stav, kdy jednotlivec vnimé
vlastni deprivaci v porovnani s prislusnym re-
levantnim jedincem v néjaké pro néj cenéné
hodnot&.“ (Guimond a Dambrun 2002, 901)
Tento pojem je nutné vymezit proti pojmu
skupinové relativni deprivace, ktera se zabyva
deprivaci v ramci komparace mezi jednotli-
vymi skupinami. Moghaddam (2006) pozna-
menavé, ze v nékterych situacich maji lidé
zkuSenost s tzv. bratrskou relativni deprivaci



(skupinova relativni deprivace), ktera je za-
priklad ,,muslimové se mohou citit deprivovani
kvili pozici muslimi wvis-a-vis k jinym sku-
pinam* (ibid., 22). Pfispévek se vénuje pravé
skupinové relativni deprivaci a zdtvodnénim
toho, pro¢ se muslimové jako piislusnici mino-
ritn{ skupiny citi ve srovnéni s majoritni pri-
vilegovanou skupinou deprivovani.

Ukazatelé relativni deprivace mohou byt
rizné a zavisi na Case a misté. Pojem re-
lativni deprivace je nutné negativné vyme-
zit viéi pojmu tzv. absolutni deprivace, tedy
situace, kdy subjekty objektivné postradaji
néco zivotné dilezitého. Podstatny ve vzniku
nasili je pravé rozdil mezi o¢ekavanym a dosa-
zenym cilem, ktery vede ke kolektivni nespoko-
jenosti. Jde o porovnani cenéné hodnoty stano-
vené subjektem, pfi¢emz existuje piima uméra
mezi rostouci prosperitou a rostouci deprivaci.
.Cim se lidé citi lépe, tim maji vétsi naroky.
Cim lépe se lidé citi, tim vice rostou jejich
oCekavani, pokud se o¢ekavani neméni ve sku-
tefnost, relativni deprivace roste.* (Moghad-
dam 2006) Literatura, zabyvajici se vyzkumem
domaci radikalizace v disledku relativni de-
privace se zaméfuje predevsim na t¥i katego-
rie, které odhaluji nerovnosti mezi skupinami
a mohou byt pfi¢inou radikalizace. Jedna se
o ekonomicky, socialni a kulturni faktor. V této
pripadové studii se zaméfuji pouze na rela-
tivni kulturni deprivaci a vychazim z nasledu-
jici premisy: ,,Nerovnomérné kulturni uznani
mezi skupinami (at uz opravdové nebo vni-
mané) je dostate¢nou motivaci ke konfliktu.
Kulturni nerovnosti zahrnuji rozdily v uznani
a postaveni jazyka, ndbozenstvi, zvykil, norem
a praktik riznych skupin.“ (Steward 2010, 2)
Kultura je sama o sobé ¢asto faktorem, ktery
sdruzuje lidi jako skupinu. ,Nejdilezitéjsi je,
jak skupina vnimé sebe samu v postaveni vici
ostatnim, protoze pravé to vyvolava jeji mobi-
lizaci.* (ibid.)

Kultura je ve svém Sir§fm antropolo-
gickém pojeti podle Taylora chapana jako
skomplex vSeho, co si osvojuje jedinec jako
¢len urcité spolecnosti, ktery zahrnuje védéni,
viru, uméni, pravo, moralku, zvyky* (cit. dle
Linhart et al. 1996, 547). Pti zkoumani pfi¢in
radikalizace muslimskych imigrantt druhé ge-
nerace z hlediska relativni kulturni deprivace
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ale tuto definici pouzit nelze. Existuje totiz
vztah nadfazenosti mezi islamskym nabozen-
stvim a islamskou kulturou. ,NaboZenstvi vy-
tvari kulturu, ktera je transformaci nabozen-
skych norem in habitus.“ (Roy 2013, 27) Je to
soubor zvykt, prava, ndbozenského a spolec¢en-
ského Zivota zasahujici do vSech aspektii Zivota
muslimi. [slamské nédbozenstvi je tedy pojem
nadfazeny pojmu islamska kultura, pri¢emz
existuje cela fada téchto kultur. Ty maji sva
specifika na zakladé etnické nebo geopolitické
piislusnosti, pro v8echny vsak zlistava spolec-
nym pojitkem pravé muslimska vira. Musli-
mové se neciti deprivovani kvuli postaveni své
specifické islamské kultury, ale muslimt jako
celku. Proto bude v této pfipadové studii re-
lativni kulturni deprivace zkoumana ryze jako
vnimané nedostatec¢né uznani muslimt vzhle-
dem k jejich naboZzenstvi.

CILOVA SKUPINA — ITALSTI MUSLIMOVE
DRUHE GENERACE

Jak ukazuji data, ktera byla sesbirdna v praci
E. Bakkera (2006), mnoho radikald, ¢lent is-
lamskych teroristickych skupin, méa evropskou
narodnost nebo se pfimo v Evropé narodilo.
Neéktefi z nich jsou akademiky, politiky i tis-
kem oznacovani za muslimy tzv. druhé gene-
race imigrantti. S oznafenim imigranti druhé
generace se ale jak v celosvétovém méritku, tak
i konkrétné v italském piipadé poji cela fada
problémt vzhledem k nekoherentnosti toho,
kdo je za druhou generaci oznacovan (Thomas-
sen 2010). Doporudeni Rady ministri EU ¢. R
(84) 9 definuje jako imigranty druhé generace
(a) déti narozené v hostitelské zemi rodi¢im-
imigranttm; (b) dsti, které je pii jejich imi-
graci doprovézely nebo se k nim pfipojily pii
slu¢ovani rodin a v hostitelské zemi absolvo-
valy alespon ¢éast svého vzdélani nebo odborné
pripravy (Council of Europe 1984). Kdo jsou
vlastné druhogeneracni imigranti? Jsou to Ita-
lové nebo piisludnici zemé plivodu jejich ro-
di¢u?

Cilova skupina tohoto vyzkumu muslim-
skych imigranti druhé generace byla vybrana
z nékolika davoda. Za prvé proto, ze ,se ve-
fejnad diskuze o imigraci v Italii, a to jak
v politickém, tak medidlnim prostiedi, za-
méfuje predevSiim na nové pfichozi a na
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bezpec¢nostni hrozby, které tdajné predsta-
vuji* (Marinaro a Walston 2010, 6). Z tohoto
davodu je ve vyzkumu bezpecnostnich hrozeb
druh4 generace ¢asto opomijena. Za druhé pro
jeji vétsi nachylnost k radikalizaci oproti imi-
granttim prvnf{ generace. Mezi druhou generaci
imigrantd v Italii roste pocet téch, ktefi se
radikalizuji proti spole¢nosti, do které se na-
rodili nebo ve které vyrostli. Prvni generace
italskych imigranti neni tolik nachylna k radi-
kaliza¢nim procestim, protoze pro né piedsta-
vuje hlavni zdjem budovani nového Zivota ve
vSech jeho aspektech. Druhé generace, ktera
ale objektivné nepostrada zadné zivotné dile-
7ité hodnoty, se spiSe zaméfuje na osobnostni
otazky. Celi krizi identity a klade si otéazky
o vlastnim postaveni ve spoleCnosti, coz ji
¢ini snadnéjsim cilem pro naboréafe radikala
(Groppi 2010, 29). Imigranti druhé generace
vyrustajici v Italii vnimaji pocit ,dvojtho vy-
kofenéni“. Jedna se o situaci, kdy imigranti
,hemaji pocit, ze patii k domovinam rodict,
protoZe se narodili a vyrostli v Evropé. Zaro-
ven se ale také neciti byt plnohodnotnou sou-
Casti zapadoevropské zemé, v niz Zziji, protoze
zazivaji rizné formy diskriminace a rasismu“
(Khosrokhavar 2015). Nestaci jim byt pseudo-
evropany. Chtéji se stat plnohodnotnou sou-
¢asti spolecnosti, ve které ziji. Pokud se ale citi
znevyhodihovani, voimané diskriminace posko-
zuje jejich moralku. Tato nova muslimska ko-
munita zaziva pocity nespravedlivé nevyhody,
vedouci k pocitim relativni kulturni deprivace.
Tedy, jak bylo zminéno vyse, k pocitiim znevy-
hodnénosti své skupiny ve vztahu k majoritni
italské spole¢nosti.

METODOLOGIE

7Z metodologického hlediska jde o piipado-
vou studii, kterd muZe obecné slouzit k né-
kolika tucelim: ,testovani teorii, vytvareni
hypotéz, identifikaci podminek, testovani du-
lezitosti téchto podminek, vysvétleni piipada
intrinsitni dalezitosti“ (Van Evera 2007). Jde
v ni zejména o ,zachyceni slozitosti pfipadu,
o popis vztahii v jejich celistvosti (Hendl
2008, 102). Dle typologie pfipadovych studif
podle Roberta Stakea (cit. dle Hendl 2008,
106) jde o intrinsitni pfipadovou studii, ktera

prinasi pfedevS8im ,poznani vnitfnich aspektt

urc¢itych piipada a vyzkumnik do hloubky po-
pisuje jeho vybrané stranky“. Piipadovou stu-
dii jsem si vybrala pfedevsim z toho divodu, ze
mi poskytla moznost do hloubky prozkoumat
pric¢iny toho, pro¢ pravé u italskych imigrantt
druhé generace dochézi ke relativni kulturni
deprivaci. Geografickou oblast jsem si vybrala
z duvodi definovanych v teoretické ¢asti, pre-
devsim tedy diky jeji vyjimecénosti ve srovnani
s ostatnimi evropskymi zemémi, Celicimi do-
maci islamské radikalizaci, a tomu, Ze Italie:
(1) oproti ostatnim zipadnim zemim byla aZ
do devadesatych let spiSe zemi, ze které lidé
emigrovali a interakce mezi Italii a muslimy
je tedy relativné mlady fenomén; (2) doposud
necelila finalnimu stadiu tohoto typu radikali-
zace — spachani teroristického ¢inu; (3) zazna-
menava v poslednich letech nartst spolecen-
ského napéti zejména v souvislosti s migracni
krizi.

V této studii se zabyvam pfi¢inami rela-
tivni kulturni deprivace u italskych imigrantt
druhé generace a snazim se o aplikaci konceptu
na konkrétni pfipad. Kladu si za cil prozkou-
mat, pro¢ tento typ deprivace vznika, a odha-
lit, zda jeji subjektivni povaha souvisi s ob-
jektivnimi divody nerovnosti mezi skupinami.
Data pouzita k analyze v této pfipadové stu-
dii jsem nasbirala ze dvou kategorii primér-
nich zdrojtu. Prvni skupinou jsou data ziskana
béhem mého terénniho vyzkumu, ktery je ¢a-
sové ohranicen kvétnem az zafim 2017. Ten byl
uskuteciovan pomoci 19 polostrukturovanych
rozhovori s piislusniky druhé generace ital-
skych muslimi. Jednalo se ve vSech pripadech
o muZe ve véku mezi 18 a 32 lety, protoze pravé
ti jsou nejvice nachylni k pfijimani extremis-
tickych ideologii, §ifenych nabozenskymi vidci
(Van Hulst 2006). Sbér dat probihal osobné
ve tiech italskych méstech (Bari, Neapol, Ca-
tanie). Tato mésta jsem si vybrala proto, Ze
znalost jejich prostfedi mi usnadnila vstup do
terénu. Dotazovani respondenti byli vybirani
dvojim zpusobem. Nejdfive byly pro vyzkum
osloveny osoby, které jsem znala — dva rozho-
vory z nich probéhly pomoci elektronické ko-
munikace. Nasledné doslo k nédhodnému vy-
béru respondenti na vefejnych mistech. Druhy
zpusob vybéru respondenti byl zvolen proto,
ze pokud by byly dotazovany pouze osoby mné
znameé a osoby ziskané metodou snéhové koule,



vzorek by nemusel byt dostate¢né reprezenta-
tivni. Sbér dat byl ¢asteéné komplikovan ja-
zykovou bariérou a prolinanim dvou jazyki —
italstiny a angli¢tiny. Druhou skupinou jsou
data ziskana studiem Ustavy italské republiky
(Costituzione della Repubblica Italiana 1947)
a oficidlniho navrhu Intesy' Italského islam-
ského nabozenského spolecenstvi CO.RE.IS.
(Proposta di Intesa tra la Repubblica Italiana
e la Comunita Islamica in Italia 2000). Ana-
lyza nasbiranych dat probéhla ve dvou fazich.
V té prvni bylo stanoveno 5 kategorii pro do-
taznikové Setfeni, které byly nasledné analy-
zovany pomoci deduktivniho kédovani. Prvni
z téchto kategorii byla stanovena na zakladé
nerovnosti islamu vzhledem k Italské tstaveé,
konkrétné ¢l. 8 spoleéné s ¢l. 3 Intesy — Svo-
boda nabozenstvi. Dalsi ¢tyfi potom vyhradné
na zakladé pozadavku spolecenstvi CO.RE.IS
definovanych v Intese, pfi¢emz byly pro de-
duktivni kédovani vybrany nésledujici ¢lanky
tohoto ustanoveni, které se dotykaji bézného
obyvatelstva:

1. ¢l. 5 — ritualni modlitby
2. ¢l. 7 — ritualni pist v obdobi ramadanu
3. ¢l. 11 — nabozenské budovy

4. ¢l. 15 — ndbozenské svatky

5. ¢l. 22 — manzelstvi

6. ¢l. 23 — hibitovy a pohiby

7. obecné ustanoveni o zdkazu politizace is-
lamu

P1i analyze rozhovorii vznikla dalsi katego-
rie pomoci induktivniho kdédovani — spojovani
muslimského obyvatelstva s terorismem. VSem
respondentim byla z divodu citlivosti udaja
garantovana anonymita.

ANALYTICKA CAST
Analytickd ¢ast prace analyzuje samotné vy-

sledky vyzkumu. Je rozdélena do Sesti katego-
rii, které pfedstavuji nejéastéjsi pri¢iny vzniku

1 Intesa je bilateralni smlouva o porozuméni mezi
italskym statem a prislusniky muslimské obce. Doku-
ment pravné upravuje vzajemné vztahy.
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relativni kulturni deprivace u italskych imi-
granti druhé generace. V analyze jde prede-
v8im o rozpoznani pociti prislusnika cilové
minority a toho, pro¢ citi znevyhodnéni a ne-
dostateéné uznani své kulturni skupiny. Jed-
notlivé kategorie pri¢in relativni kulturni de-
privace jsou doplnény vybranymi citacemi,
které ilustrativné nejlépe hodnoti dany stav.

PRAVNI NEROVNOST V DUSLEDKU
NABOZENSTVI

Italie je ve vztahu k islamu ve velmi speci-
fickém postaveni ve srovnini s vétSinou ev-
ropskych statt i zbytkem svéta. Do tohoto
sekularniho, ale hluboce katolického statu za-
¢ala imigrace muslimi ve srovnani se zapad-
nimi zemémi Evropy pozdéji, proto Italie nemé
ani tolik zkuSenosti s jejich integraci jako tyto
staty. Clanek 8 odst. 1 italské Ustavy sice sta-
novuje, ze vSechna nabozenstvi jsou si pfed
zédkonem rovna, nicméné tento odstavec je do-
plnén dvéma podminkami, které jsou pro plat-
nost odst. 1 povinné. V odst. 2 je definovano,
7e ,jiné nabozenstvi nez katolické ma pravo
usporadat se podle svych stanov, ale tyto sta-
novy nesmi byt v rozporu s italskym prav-
nim systémem®. Odst. 3 potom toto dopliuje
o ,nutnost upraveni vzajemnych vztaha zako-
nem na zakladé dohod s pfislusnymi zastupci®
(Costituzione della Repubblica Italiana 1947).
Podminky 2 a 3 ale nejsou ze strany islam-
ské komunity splnény. Neexistuje totiz jedna
islamska organizace, ktera by mluvila jednot-
nym jazykem a byla by schopna vyjednat
pravni zaklad vzajemného vztahu. Islam tudiz
neni pro tyto ucely formalné rozpoznan. Pro
formalni rozpoznéni je nutny podpis tzv. In-
tesy. Tu se snazi muslimska obec v Italii vyjed-
nat jiz od roku 2000. Doposud se ale podafilo
vyjednat teprve pfed rokem uzavieny ,Pakt®
sjednany mezi ministerstvem vnitra Italské re-
publiky v ¢ele s Markem Minnitim a na strané
druhé s nejdilezitéjsimi zastupci islamské ko-
munity v Italii, jako jsou Ucoii,? Coreis,® Velka
meSita v Rimé, Italska islamska konfederace
a dalsi. Faktu, Ze pro formalni uznani islamu
v plné mife je potifeba splnéni uréitych pod-
minek, si ale vétSina bé&Zného muslimského

2 Unie italskych islamskych komunit.
3 Ttalské islamské nabozenské spolecenstvi.
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obyvatelstva neni védoma a operuje pouze
obecné znamou pouckou o rovnosti naboZen-
stvi. Tato ryze relativni vnimané pravni dis-
kriminace vychazi z neznalosti postaveni is-
lamu v jeho pravnich specifikich. Na otézku
,vite, jak je upraveny prdvni vztah mezi isld-
mem a italskym statem?“ dokéazali spravné od-
povédét pouze tii respondenti. Muslimové se
mnohdy ptaji, pro¢ nemaji stejnd prava jako
jiné nabozenské skupiny.

»Pdteéni modlitba musi byt v italstine.
A pro¢ by nemohla byt v arabstiné? Kdyz se
stejné schdzi u nds v malé modlitebné vétsinou
Arabové? Miiyj otec tolik italsky neumi a tako-
vijch je vic. Po nikom jiném se italstina ne-
vyZaduje, tak pro¢ zrovna po muslimech ano?*
(Amin, 18 let, egyptské kofeny)

Dalsim rezonujicim problémem, ve kterém
vnimaji nedostatek uznani pro svoji nabo-
zenskou skupinu, je tradiéni noSeni zéavoju
Zen na pracovisti.? ,, TakZe jsou diskriminované
v praci, kdy? je nenechaji Sdtek nosit (Farid,
28 let, pakistanské korfeny)

Obecné lze Fici, ze stejné jako existuji mezi
italskymi ob¢any predsudky na zakladé neuce-
lenosti a neznalosti informaci tykajicich se is-
lamu, mezi b&Znymi muslimy se §iF{ nepravdivé
informace o jejich pravnim postaveni ve spolec-
nosti. Tyto informace jsou cilené chybné pre-
zentovany radikdlnimi muslimy k teroristické
propagandé a naboru novych ¢leni.

Mesity — (ne)distojnd mista k modleni

Pravo na misto pro vykonavani bohosluzby
nabozenské viry v jakékoliv podobé je stano-
veno v &l. 19 italské Ustavy (Costituzione della
Repubblica Italiana 1947). V Italii bylo podle
propoc¢ti Statni policie a Ministerstva vnitra
Italské republiky ke konci roku 2016 vice nez
1251 mist pro vykon muslimské bohosluzby
(Agensir 2016). Cislo je vak pouze orienta¢n,

4V Ttalii neexistuje zadny zakon, ktery by upra-
voval noSeni nabozZenskych zavoji nebo jinych viditel-
nych nabozenskych znakt. Tento zakon byl navrzen
v roce 2009, ale pfed schvalenim parlamentem byl po-
zastaven. Jedinym pravnim aktem upravujicim noSeni
téchto symboli je Rozhodnuti Evropského soudniho
dvora, podle kterého mohou soukromé spole¢nosti za-
méstnancim povolit nosit tyto a dalsi nabozenské sym-
boly, ale pouze v pfipadé, Ze tato firma méa ve vnitinich
predpisech dolozku o neutralité.

protoze dochézi Casto k uzavirani a otevirani
téchto mist.

,Stdvd se, Ze prosté néjaké misto, kde se
modlime, zaviou. Ze nesplrniuje parametry. Ale
otevre se jiné. Kdyby ndm dali oficidlni mista,
tak by nedochdzelo k budovdni téchto, ale mod-
leni je zdkladni povinnosti isldimu, nékde se
modlit musime.” (Jamiu, 28 let, nigerijské ko-
Feny)

7 celkového poctu je pouhé 1 % mesit se
vSemi oficidlnimi parametry, at uZz architek-
tonickymi, nebo symbolickymi. Zbytek modli-
tebnich prostor je rozloZen mezi islamska cen-
tra a provizorni modlitebni mista. Pravé tato
provizorni modlitebni mista jsou pro muslimy
druhé generace problematické. V mnoha piipa-
dech se totiz jedna o mista, ktera pfedstavuji
nedtstojné podminky degradujici a znehodno-
cujici muslimskou viru.

» lakhle ndm ukdZi, kam patrime. Oni
se modli ve svijch monumentdlnich kostelech
a my venku mezi projizdéjicimi motorkamsi. Jo,
modlit se mizZeme, ale jak? A kde? Je to dost
éasto ponizujici (Rakin, 32 let, alzirsky pi-
vod)

Jako mista pro modleni jsou najimany nej-
riznéjsi garaze a sklepy. Pro vystavbu me-
it je nutna fada povoleni, kterda jsou vyda-
vana na regionalni trovni a jejich vydani zalezi
na aktualnim personalnim obsazeni regional-
nfho orgénu, ktery je velmi ¢asto zaujat nega-
tivnim vefejnym nézorem italskych obyvatel.
,Oni (Ttalové) tady meSity nechtéji, nechtéji
vidét isldm a nechtéji mu ddt prostor’ (Mu-
hammad, 30 let, marocky puvod) Proto, Ze
nemaji zadné jiné moZnosti, vyuzivaji téchto
provizornich mist, ale situaci povazuji za ne-
spravedlivou.

,Proto, Ze nemdme kde jinde se modlit,
mdme alespori tato mista. Ale je to hrozné.
Nase modlitebna, kam chodim, je mezi obcho-
dem a prdadelnou. V pdtek nekdy chodim do
velké mesity, ale ta je na druhém konci mésta,
to je tak na pil hodiny cesty, kdyzZ nemds auto.”
(Farid, 28 let, pakistanské kofeny)

Bohosluzby a ndboZenské svdtky
Jednou z pfi¢in, diky kterym dochézi u ital-

skych muslimskych imigrantd druhé ge-
nerace ke relativni kulturni deprivaci, je



nedostateéné uznani, neohleduplnost a nerov-
nopravnost ve spojitosti s bohosluzbami a na-
bozenskymi svatky. V Itélii jsou nabozenské
svatky dny pracovniho volna, které mohou pii-
slusnici cirkve vyuzit pro bohosluzby a oslavy.
Dny volna jsou ale stanoveny pouze na dny
kiestanskych svatki. Pro muslimy, p¥islusniky
druhé nejvétsi nabozenské skupiny v Italii, ale
zaddna podobnéa pravidla neplati. Italské pravo
jim negarantuje v dobé nabozenskych svatki,
ani v dobé pustu zadné tlevy. Tato situace jim
pripada nespravedliva. Zédaji o uznani dvou
oficidlnich svatki islamu Id al adha a Id al
Fitr.®

»Pokud chci se svymi prateli a rodinou sla-
vit konec ramaddnu, musim si vzit v prdci do-
volenou. Ale to, Ze dostanu volno, mi nikdo ne-
zaruci. Nebo presouvdme oslavy aZ na vikend.
To uz je ale z nasi strany zase krok stranou.
Krestané magji také ndrok slavit, kdyz je to pro
né dilezité“ (Musa, 27 let, marocké kofeny)

»Stacilo by, jako projev uzndng, volno ale-
spoti pruni den, kdy se rdno kond hlavni mod-
litha.* (Ahmed, 26 let, egyptské koFeny)

Muslimové dale citi nepochopeni ze strany
Itali v obdobi ramadénu. Toto obdobi pro né
miize byt narocnéjsi hlavné v prvnich dnech
pustu, nez si télo zvykne na zménu.

» Pracugji v tovdrné. M7 kolegové jsou Italové
a je tam i pdr muslimskych imigranti. My jsme
v 0bdob7 pistu unaveni a nemdme tolik energie.
Ale oni si stézugi, Ze dost nedéldme a Ze za nds
must vSechno odpracovat sami.” ( Rasid, 30 let,
tuniské kofeny)

Souvisejicim duvodem pro vznik kulturni
deprivace je v neposledni fadé také fakt, ze
mnoho muslimi nema moznost ucastnit se
hlavnfho péate¢niho shroméazdéni.

~KaZdy den se pétkrdt denné modlim. Vét-
Sinou doma, nékdy chodim do této mesity na
odpoledni modlitbu. Pres den nemuzu uz kvili
casovym moznostem. To si vétsinou nahrazuji
doma. Vadi mi ale, Ze jen viyjimecéné mohu na-
vstivit pdtecni modlitbu. Ta by se méla sdilet
s ostatnimi. Méli bychom mit moznost se ji
dcastnit” (Abdul, 32 let, senegalské kofeny)

ruSeni plstu — ukonceni Ramadanu a svatek obéti —
symbolika Ibrahimovy obéti.
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Specifika muslimskych ritudlid — svatby
a pohiby

Muslimové véri, ze by méli mit pravo na vyko-
navani muslimskych rituala v souladu se svym
naboZenstvim a Ze by jim mél stat tuto moz-
nost pfiznat. Tato situace se tyka dvou hlav-
nich nabozenskych rituala — svateb a pohibu.
Muslimska svatba neni v Italii pravné rozpo-
znana. Pokud dojde k uzavieni siatku pouze
na zakladé muslimského obfadu, toto man-
zelstvi neni italskym statem uznéno. Jedinou
moznou cestou, jak uzaviit manzelstvi je tedy
nechat tento svazek uznat oficidlnimi italskymi
arady a absolvovat v o¢ich muslimut dvé svatby.
Tuto situaci povazuji mladi muslimové za dis-
kriminujici a volaji po jeji zméné a pravnim
uznani.

»Po krestanech také nikdo mechce, aby se
pak brali jesté na radnici. Tak pro¢ by to méli
chtit po nds? Muslimové chtéji uzaviit manzel-
stvi pired Alldhem, pred svou rodinou, tak aby
mohli ctit svoje tradice.* ( Muhammad, 30 let,
marocky piivod)

Druhym nébozenskym ritualem, u néhoz
by muslimové druhé generace radi ziskali vétsi
autonomii a respektovani nabozenskych speci-
fik, je pohieb a s nim spojena pohfebni mista
— hibitovy. U imigrantii prvni generace, ktefi
nevédéli, zda chtéji v zemi, do které imigrovali
zustat a neexistovaly pro né k této zemi tak
silné vazby, nebyla tato ritualni specifika tolik
dulezita. Druhé generace je ale v mnohych pii-
padech s Ttalif spjata jako s jedinou zemi, kte-
rou znaji, a proto je pro né otézka pohibivani
velmi dilezita. Nejen z jejich vlastni perspek-
tivy, ale i proto, Ze cht&ji mit nablizku své ro-
dinné ptislusniky nebo ptratele i po jejich smrti.
Muslimské pohiby maji sva kulturni specifika
a muslimové véri, Ze by na né méli mit narok.

,, 1o nent jen o tom, Ze mdme kus pidy, na
které miZeme pohibivat. Ale musi byt treba na-
tocena k Mecce. Clovek by mél aspon po smrti
odpocivat tak jak je to spravné. (Brahim, 32
let, marocké kofeny)

Kompetence k vystavbé hibitovi navic zii-
stava v rukou politikt na regionalni arovni a ti
se o jejich vystavbu prili§ nestaraji. Proces,
vedouci k vybudovani samostatnych muslim-
skych hibitovii, nebo alesponi oddéleni Casti
stavajictho hibitova pro uzivani muslimskymi
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obyvateli, je velmi zdlouhavy. ,,To je stejné
jako s meSitami. Prosté, co je spjato s isld-
mem, md vidycky velky problém se prosadit.”
(Abdul II, 26 let, tuniské kofeny)

V souvislosti s pohibivanim také celi pro-
blémtm k vykonani pohiebni bohosluzby, pro-
toze hibitovy budovami k muslimskym obia-
dam nedisponuji a obfady se v&tsinou museji
konat venku. Mista, kterd jsou urcena jako
muslimska pohfebisté navic nemohou dlouho-
dobé uspokojit poptavku pozutstalych. ,, Tady,
Ze ndm vénovali téch pdr mist, to asi stacit ne-
bude. ProtoZe je mist mdlo jsou navic neuvéii-
telné drahd,”“ dodava Daul (31 let, tuniské ko-
feny), ktery v Italii pohibival otce.

Medidlni a politickd podpora islamofobie

Ve vztahu k nerovnomérnému uznani své
vlastni skupiny ¢eli muslimové druhé generace
vefejnym projevim islamofobie. Tyto projevy
predsudki jsou viditelné predevsim v mediél-
nim obrazu islamu, ale nékdy i ve vyrocich
italskych politickych elit. V poslednich letech
jsou v Italii, stejné jako v ostatnich zapadnich
zemich Evropy, masmedia naplnéna prispévky
o radikalizaci, terorismu a fundamentalismu.
Tyto pojmy jsou ve vétsiné piipadil spojovany
s islamskym nabozenstvim.

wMédia prindseji zprdvy o isldmu jen ve
spojitosti s ndsilim, misto toho, aby vykreslila
to, o ¢em islam je. O hluboké viFe, vzdjemné
pomoci, respektu.” (Jasuf, 29 let, libyjské ko-
feny)

Média podévaji zkreslené informace, které
nejsou schopny poskytnout komplexni vhled
do islamské problematiky. Vyuzivaji a prekru-
cuji nékteré Casti Sarii, vysilaji zabéry s téma-
tikou ISIS a upozoriuji na to, ze toto je is-
lam. Poméhaji vytvaret stereotypy a zobrazuji
pouze neucelené obrazy zivota muslimi. Mus-
limové jsou popisovani jako osoby, které chtéji
Italiim vnutit svou kulturu, svoje zakony a je-
hoz pfislusnici touzi po nadvladé na Zapadé.
Ttalskd média podle muslimi druhé generace
az prili§ ¢asto oznacuji muslimskou viru za né-
bozenstvi nasili a strachu.

»KdyZ néjaky protiprdvnt ¢in spdchd italsky
muslim, vidycky je tato zprdva v médiich ozna-
cena. Ale pokud ho spdchd italsky krestan, tak

se o to, jaké md ndaboZenstvi, nikdo nezajimd.”
(Sami, 22 let, egyptské kofeny)

Toto pojeti vede k prohlubovéani predsudki
vidi islamu na strané italského obyvatelstva
a z druhé strany zaroven vyvolava pocity dis-
kriminace a frustrace na strané muslimské ko-
munity.

V Ttalii zaroven vzristd mira tolerance
k antimuslimskym a xenofobnim vyrokim
podporované tradi¢né nejen rasistickymi stra-
nami, ale ¢im dal vice i predstaviteli regional-
nich vlad a i vlady celorepublikové.

,Neni mozné, abychom byli neustdle brdni
jako ti druzi. VZdyt jsme také obcéané Itdlie.
Stat by mel chranit vSechny stejné a ne nds
oznacovat jako cil.* (Rasid, 30 let, tuniské ko-
Feny)

Muslimové druhé generace vycitaji ital-
skym politikim to, Ze vyuzivaji strachu z is-
lamu jako jednoho z hlavnich politickych té-
mat pro ziskdni hlastt mezi pavodnimi Italy,
které jesté vice prohlubuje rozdily mezi obéma
kulturnimi skupinami.

»Jd Zigi v Itdliv uZ vic neZ 20 let, ale co si
pamatugi, nikdy nebylo mezi politiky tak popu-
larni odsuzovat islaim. To aZ ted, kdyZ se jim
to hodi, aby ma ném ziskali co nejvic hlasi.
Vzdyt pred volbami nezni skoro Zddnd jind té-
mata neZ stop isldmu a migrantim.“ (Hamid,
26 let, egyptské kofeny)

Muslimové jsou ze strany politickych elit
konfrontovéani s tvrzenimi, Ze islam je nesluci-
telny s italskymi hodnotami a italskou tsta-
vou.

,, Politici se ohdnéji tim, Ze maSe vira ndam
brani v tom, Zt v Itdlii. Ze nemdme respekt
k zdkonim a Ze pro sebe chceme dvoji metr.
My jsme ale byli vychovdni jako Italové. Jd
jsem sice muslim, ale jsem také Ital. Italské
zdkony respektuji, a vadi mi, Ze nds jako ob-
dany stavi na druhou kolej.* (Brahim, 32 let,
marocké kofeny)

Muslimim déale vadi piehnané tvrzeni
o kulturnich a zvyklostnich rozdilech a jejich
nekompaktibilité s italskym zpisobem Zivota.

»|Politici] Fest, jestli mohou nase Zeny nosit
hidZdb, jestli si miuzZeme postavit mesitu nebo
jestli mdame prdvo se modlit v prdci, a co-
pak tyto kulturni odlisSnosti nékomu ubliZuji?
(Male, 27 let, nigerijské kofeny)
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Tyto dva pripady vefejného oznacovani is-
lamu jako néasilného nabozenstvi v muslimech
vyvolavaji pocity zneuznani a diskriminace,
které logicky vedou k horsi integraci muslimt
a rozpolcenosti v budovani vlastni identity.

Nejsme teroristé

Podle pruzkumu vyzkumného centra Pew
v Italii nahlizi nepfiznivé na muslimskou ko-
munitu v Italii vice nez 69 % obyvatel. Tento
fakt je spojen s tim, Ze mezi Italy je pro-
centualné ze vsech zemi EU nejvétsi podil
téch, kter{ véfi, ze mnoho muslimi v jejich
zemi podporuje ISIS (Pew Research Center
2016). ,Muslimové jsou chybné povazovani za
jeden blok spojeny pod praporem fundamenta-
lismu.“ (Unimondo 2015) Tento globalné uzna-
vany stereotyp, rezonovany celosvétové v sou-
vislosti s islamem, je jednou z nejvétsich kiivd,
kterou pocituji muslimové vzhledem ke své na-
bozenské skupiné. Vnimaji boj s terorismem
jako boj proti vSem muslimim a maji pocit,
Ze budou s terorismem spojovani neustale.

» 1o pojitko mezi isldmem a terorismem je
vSude. V médiich, ve veiejnijch debatdch, v nd-
zorech obycejnijch Itali. Tlaci na nds, abychom
se obhajovali, abychom wukazovali, Ze to to-
hle nejsme my, jenZe ja si myslim, Ze uZ je
to v lidech tak hluboce zakofenéné [predstava
muslimt jako teroristil], Ze miZeme délat, co
cheeme, ale Ze to stejné nezménime.”“ (Rasid,
30 let, tuniské kofeny)

»Snazime se vyjadiovat svij nesouhlas s te-
roristickymi itoky a ukazujeme litost nad tim,
co nasi radikdlové pdchaji. Ale nestaci to.
(Hanna, 31 let, marocké kofeny)

V souvislosti s touto posledni uvedenou
pri¢inou relativni kulturni deprivace navrhuji
dalsi vyzkum zaméfeny na to, zda i tato pii-
¢ina muze vést k radikalizaci.

ZAVER

Cilem predkladané pfipadové studie bylo pfi-
spét do debaty o determinantech zpiisobuji-
cich relativni kulturni deprivaci u muslimskych
imigranti druhé generace, a to v Italii. Pri-
padova studie odpovida na postulovanou vy-
zkumnou otazku v dvodu: ,Jaké jsou mozné
pri¢iny relativni kulturni deprivace u druhé
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generace italskych muslimi?* Na zakladé se-
sbiranych dat, uvedenych v piipadové stu-
ze kterych se ve srovnani s majoritni spolec¢-
nosti citi cilova skupina znevyhodnéna vzhle-
dem ke kulturné-nabozenské piislusnosti. Jde
mimo jiné (1) o viimanou pravni nerovnost, na
zékladé nabozenstvi; (2) o nedistojnost mod-
litebnich mist; (3) o nerovnomérné uznavani
nabozenskych svatk; (4) o problematiku spo-
jenou s naboZzenskymi ritualy; (5) o medialni
a politickou maséz obyvatel Italie znevyhodiu-
jici muslimské imigranty; (6) o zamérné spojo-
vani muslima s terorismem. Z povahy kvalita-
tivniho pristupu k vyzkumu, v niz je pripadova
studie limitovana subjektivnosti ziskanych dat,
slouzi vyzkum spiSe pro demonstrativni repre-
zentaci prikladt rezonujicich v italském pro-
stfedi.

Po prozkoumaéni pti¢in vedoucich ke vzniku
relativni kulturni deprivace jsem dosla k za-
véru, Ze neexistuje jedna pfi¢ina, kterou by
bylo mozné oznacit jako dominantni. Zkou-
méni pfi¢in spiSe prispiva k porozuméni kom-
plexnosti daného jevu a muze ho byt vyuzito
pfi hledani jednoho z mnoha néstroji v boji
s radikalizaci.

Vnimany pocit neplnohodnotného uznéni
minoritni kulturni skupiny, znevyhodnéni
muslimské ¢asti obyvatel oproti ptivodni ma-
joritni italské spolecnosti a popirany fakt, ze
muslimové, stejné jako kiestané, zidé a dalsi
nabozenské skupiny maji pravo na rovnocenné
zachazeni a Zivotni podminky, je jednou z pf¥i-
¢in relativni kulturni deprivace. Muslimové
touzi po otevienych moZnostech, stejnych
standardech a uznani jako ostatni ¢lenové spo-
le¢nosti. Islam neni pro muslimy druhé ge-
nerace pouze nabozenstvim. Je to forma vy-
jadreni jejich identity a moznost osobniho
ukotveni. V piipadé, kdy citi, Ze tento jejich
zivotni pilif je pod neustalym atakem a Ze Celi
z vné&jsku hluboce zakotfenéné nedivére, jejich
deprivace roste.

Muslimové tvo¥i v priiméru asi 5 % obyva-
tel Evropské unie (Pew Research Center 2017).
Toto ¢islo bude geometrickou fadou nartustat,
at uz diky pokracujici migraci, nebo pfiroze-
nému piiristku nové narozenych generaci mus-
lima. Obé, v soucasnosti v Itélii polarizované
nabozenské skupiny (kiestané, muslimové), se
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budou v budoucnu potykat mnohem vice, nez
je tomu nyni. Ukolem néarodnich vlad, politiki,
akademiki i médif proto je pfispivat k co nej-
vétsimu porozumeéni mezi ob&ma skupinami.
Je nutné se zaméfit na podporu integrace po-
moci institucionalnitho a pravniho zakotveni
muslimi ve spole¢nosti a podporovat jejich
kulturni a socialni zrovnopravnéni vSemi do-
stupnymi néstroji.
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