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Uvodem k Balkdnu a nacionalismu

Publikace, kterou ctenai pravé drzi v ruce, je vysledkem spoluprace nékolika
ceskych akademickych pracovist vénujicich se problematice Balkanu. Tyto socialné-
-védni instituce, které se z perspektivy lingvistické, historické, antropologické ¢i
etnologické vénuji balkanistickym studiim, zahrnuji vedle Katedry antropologie
Filozofické fakulty Zépadoceské univerzity v Plzni zejména Ustav slavistiky a Ustav
evropské etnologie Filozofické fakulty Masarykovy univerzity v Brné a Ustav slavis-
tickych a vychodoevropskych studii Filozofické fakulty Univerzity Karlovy v Praze.
Spole¢nou platformou, ktera predstavuje moznost setkavani, prezentace a diskuse
spriznénych balkanistickych témat, se v poslednich dvou letech stalo v Plzni
poradané setkani s nazvem Sympozium Balcanicum. Tato tematicky tizce zaméfena
konference se v kazdém roce vénuje specifickému tématu; v lonském roce to byla
napiiklad problematika migraci v balkanském prostoru (Budilova a kol. 2011).
Vétsina textt, které tvoii jadro této publikace, byla v upravené podobé prednesena
na letodnim Sympoziu Balcanicu na katedie antropologie FF ZCU v Plzni. Tema-
tickym svornikem leto$niho setkani byla problematika nacionalismu na Balkané,
proto i vétsina textll zpracovava v rtiznych kontextech problematiku nacionalismu
v balkdnském prostoru.

Uvodni text Lenky J. Budilové, ,Nabozenstvi, sociélni t¥ida a rozvoj
nabozenstvi na Balkané®, je jakymsi pokusem o zhodnoceni problematiky Balkdnu
a nacionalismu z té nejsirsi perspektivy. Zprvu se pokousi hledat specifika balkan-




ského nacionalismu v dichotomickych konceptech nacionalismu vychodniho
a zdpadniho ¢i etnického a oblanského, které prisuzuji nacionalismu v rozli¢nych
castech Evropy odlisné charakteristiky, nezfidka i rtiznd hodnotici znaménka.
Ve druhé casti se pak uvodni text snazi zhodnotit velmi komplikovanou a casto
také ambivalentni roli, kterou hralo v rozvoji balkanskych nacionalismii nabozen-
stvi. Pravé ve specifické tloze nabozenstvi je nepochybné mozné spatrovat urcity
charakteristicky rys ranych podob nacionalismu v balkdnském prostoru. Naciona-
lismus jako forma kolektivni identifikace se zde totiz mohl zacit plné rozvijet az
poté, co byly zatlaceny do pozadi drivéjsi prevazujici podoby kolektivnich identit,
zejména pravé identita nabozenska, ktera sla casto ruku v ruce s ideologii krestan-
ského univerzalismu a mileniarismu, jez byly v pfimém rozporu s nacionalistickym
narokem na identitu zaloZenou na sdileném ptivodu ¢i spolecném jazyce.

Druhou kapitolu knihy Balkdn a nacionalismus tvoti text Vaclava Stépanka
»Nekolik pohledii na nacionalismus - jeden z faktort rozpadu Jugoslavie®. Autor
v ném predstavuje nacionalismus jako jeden z mnoha vyznamnych faktort, které
v 90. letech 20. stoleti prispély k rozpadu Jugoslavie. Sleduje historické souvislosti
povalecného vyvoje a promény pavodniho jugoslavského statniho projektu, zalo-
zeného na ideologii ,,bratrstvi a jednoty*, az k postupné decentralizaci a posilovani
vyznamu jednotlivych federalnich republik, asociovanych se statotvornymi narody.
Vyznam nacionalismu v Jugoslavii vyrazné vzrostl po Titové smrti v roce 1980,
jako hlavni alternativa kolektivni identifikace vSak ziskal primat az po kolapsu
socialistického projektu. Nacionalismus v jugoslavském prostoru byl posilovan jak
fadou mytd o potlacované etnické identité a nepotrestanych kfivdach a nasilnos-
tech z obdobi druhé svétové valky, tak argumenty o slavné minulosti a vyjimec¢nosti
jednotlivych narodd. K jeho rozvoji vyrazné prispivala i politickd a ekonomicka
nerovnost a z nich plynouci pocit nespravedlnosti a ukfivdénosti ze strany riznych
narodnostnich skupin. Autor vyzdvihuje také symbolicky a emociondlni rozmér
nacionalistické ideologie, ktery v 90. letech prevazil nad jednozna¢nou ekonomic-
kou vyhodnosti setrvani ve spole¢ném staté.

Prispévek Miroslava Kouby ,, Antické labyrinty moderni makedonské iden-
tity“se zabyva proménami makedonské narodni a kulturni identity po roce 1991.
Autor v Siroké interdisciplinarni perspektive analyzuje celé spektrum symbolickych
modelt mytu o antické Makedonii. Mytus o antickém dédictvi a d¢jinné kontinuité
makedonského naroda je predstaven zejména na konkrétnim prikladé urbanistic-
kého projektu prestavby jadra hlavniho mésta Skopje, tzv. projektu Skopje 2014.
Autor sleduje diachronicky vymezené transformace makedonské narodni a kulturni
identity a poukazuje na urcitou formu identitarni krize soucasné makedonské
spolecnosti. V perspektivé Sirsich regiondlnich vazeb s sebou totiz vyzdvihované
antické dédictvi Makedonie nese fadu problematickych témat. Text se snazi analy-

zovat nazorové spektrum celé skaly sociokulturnich skupin v ramci makedonské
spolecnosti a ukazat, jakym zpisobem prijimaji ideologické predstavy o antické
kontinuité makedonskych d¢jin.

Analyzu formovani etnické ¢i ndrodnostni identity na konkrétnim priklade,
jenz vychazi z terénniho vyzkumu na Balkdné, predstavuje stat Gabriely Fatkové
s nazvem ,, "Pani ucitelko, my nejsme plémé, my jsme ndrod": Formovani etnickych
identit nedavno jesté kocovnych Karakacani®. Autorka v této studii ukazuje, k jakym
proménam kolektivnich identit dochdzi v poslednich nékolika letech u byvalé
kocovné pastevecké skupiny Karakacant v dnesnim Bulharsku. Sleduje rtzné
podoby komunikace kolektivni identity soucasnych Karakacant na prikladu jejich
domacich muzei, slouzicich k zachovani paméti ko¢ovné minulosti, ¢i na prikladu
toho, co oznacuje jako ekologicko-zachranny diskurz, asociovany s metaforou
Cistoty. Metafora Cistoty se v ramci tohoto novodobého diskurzu objevuje zejména
v oblasti karakacanského jazyka, ktery je povazovan za nejcistsi a nejpiivodnéjsi
podobu fectiny, ¢i v diskusich okolo specifického plemene, karakacanského (bulhar-
ského?) pasteveckého psa. Autorka k tematizaci identitarnich procesti Karakacanii
vyuziva konceptu symbolické etnicity Herberta Ganse a doklada presun projeva
karakacanské etnicity do symbolické sféry.

V podobném duchu konkrétni ptipadové studie nacionalismu v balkdnském
prostoru se nese také posledni kapitola knihy ,," Pfisti stanice Ndrodni. Nastupovat!":
Studie o politice krajanstvi, jejimz autorem je Michal Pavlasek. Pavlaskav text je
analyzou textualni produkce predstaviteli krajanské politiky realizované po vzniku
samostatného Ceskoslovenska v roce 1918. Autor prostiednictvim analyzy texti
vénovanych krajanim na Balkané ukazuje, jak bylo pfi jejich hodnoceni uzivano
hodnoticich kritérii a evolucionistické perspektivy. Krajanské vétve ¢i ostrovy byly
povazovany za narodnostné nevyvinuté ¢i odndrodnéné a povazovalo se za nutné
je vzdélavat a kultivovat, aby se staly plnohodnotnymi cleny ceskoslovenského
ndroda. VSima si téZ aspektu mocenské nerovnovahy mezi predstaviteli krajanské
péce a zahrani¢nimi krajany, pficemz tento nevyvazeny vztah postihuje terminem
»kolonizace po cesku®; chape jej tedy jako vztah kolonizatorti a kolonizovanych.
Frazeologii naciondlni ideologie pouzivanou v analyzovanych textech pak autor
kategorizuje dle konkrétnich rétorickych figur ¢i strategii, mezi néz fadi napriklad
hledani narodniho nepfitele ¢i uzivani nabozenské terminologie ve sluzbach nacio-
nalistické doktriny.

Kniha Balkdn a nacionalismus se tedy sklada z rtznych stfipkd, které
dohromady vytvareji zajimavou a pomérné komplexni mozaiku, jez z rtznych
perspektiv a v rtznych obdobich postihuje téma nacionalismu v balkdnském
prostoru. Ctendr zde nalezne celé spektrum piispévki riizného zaméreni — od textt
Cisté teoretickych, pojednavajicich o vyvoji raného balkanského nacionalismu, pres




historicky orientované studie zaméfené na pripady jednotlivych stati (Jugoslavie,
Makedonie) az po pripadové studie vychazejici z terénniho ¢i archivniho vyzkumu,
vénované konkrétnim etnickym/narodnostnim skupinam (bulharsti Karakacani,
cesti krajané). Tematicky pak také zahrnuje velkou ¢ast sledovaného geopolitického
prostoru. Tato publikace jisté neni vycerpavajicim piehledem dané problematiky,
jeji ambici je spiSe stat se prispévkem do diskuse, ktera by méla v budoucnu, také
diky praci dalsich badatel®i, pokracovat.
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Budilova, L.; Fatkova, G.; Hanus, L.; Jakoubek, M.; Pavldsek, M. (2011) Balkdn a migrace. Na
kiizovatce antropologickych perspektiv. Praha: AntropoWeb.

Mgr. Gabriela Fatkova studuje v doktorském programu na Katedfe antropologie
FF ZCU v Plzni a dlouhodobé se vénuje terénnimu vyzkumu bulharskych Karaka-
¢anu. Ve svych textech se zabyva zivotem Karakacant predevsim v po-prevratovém
obdobi. Toto obdobije vyrazné formovano jejich sezonni, pracovni migraci. Najednu
stranu je vyzkum zaméfen na jejich kazdodenni aktivity — strategie obzivy, uzavi-
rani snatkd, pouzivani socialnich vazeb, organizace obydli. Na druhou stranu se
zaméfuje na etno-emancipacni aktivity této skupiny, jako napriklad konstruovani
a pouzivani obrazu spolecné historie karakacanskymi aktivisty a elitami v jednot-
livych obdobich béhem poslednich dvaceti let nebo chov karakacanského psa.
Vzhledem k tomu, Ze rodinny zivot bulharskych Karakacanti je ve vétsiné pripada
formovén neustdlym pohybem jednotlivych ¢lentt mezi Bulharskem a Reckem,
predstavuji posledni roky bouflivych zvratii v fecké ekonomice moznost sledovat
aktérské adaptivni strategie. Tento ,,kocovny“ Zivot a stale vznikajici adaptivni stra-
tegie vyvolavaji zmény v mnohych oblastech jak rodinného Zivota (napt. zptisoby
interakce mezi partnery, vychovy déti, bydleni, komunikace), tak vefejného Zivota
(napf. vztah majority k minoritdm, zptsob prezentovani ekonomického statutu,
sebeidentifikace a na situaci zavisly zptsob zaclenovani individua do vétsich kolek-
tivnich ramct). Kli¢ovym predmétem vyzkumu do budoucna vsak bude prave vyse
zminény karakacansky pes.

Mgr. Lenka J. Budilova, Ph.D., Zije v Rudné u Prahy s Markem Jakoubkem a
krom péce o dceru Barboru se vénuje antropologickym tématim, jako je teorie
pfibuzenstvi ¢i problematika terénniho vyzkumu. V roce 2010 obhajila disertacni
praci na téma Vojvodovo, Ceskd vesnice v Bulharsku (Pribuzenstvi, manZelstvi a diim)
na Katedfe antropologickych a historickych véd FF ZCU v Plzni, kde od roku

2006 prednasi spriznénd témata. V soucasné dobé se zabyva zejména otazkami
dédické praxe, snatkovych strategii a migracnich pohybt obyvatel bulharskych obci
Vojvodovo a Belinci. Vedle problematiky bulharskych Cechii se spole¢né s Markem
Jakoubkem vyzkumné, publika¢né i prekladatelsky radu let vénovala tématu cikan-
skych/romskych skupin v CR a SR (Budilova, L. & Jakoubek, M., eds. - Cikdnskd
rodina a pribuzenstvi, Plzen: Zapadoceska univerzita v Plzni a Vlasta Kralovd, 2007;
Jakoubek, M. & Budilova, L., eds. — Cikdnské skupiny a jejich socidlni organizace,
Brno: CDK, 2009). Krom vys$e uvedenych zalib rada zkousi (na rozdil od svého
manzela) nové véci, plave a cestuje, oceni dobré vino a ¢okoladu a ma rada (jen
mald) dobrodruzstvi.

PhDr. Miroslav Kouba, PhD. Zije v Praze, plisobi vSak na katedre literarni kultury
a slavistiky FF Univerzity Pardubice, kde prednasi bulharskou filologii v $irsim
slavistickém kontextu. Zabyva se predev$im kulturnimi modely a interpretacemi
jazykové literarniho obrozeni u Slovant a na Balkané. S touto tematikou je spjata
také jeho disertacni prace Konvergence a divergence makedonského obrozeni
v kontextu jihoslovanské reality, kterou obh4jil v roce 2010 na Ustavu slavistickych
a vychodoevropskych studii FF UK v Praze. Mezi stézejni témata jeho odbor-
ného zajmu patfi procesy formovani novodobych narodnich a kulturnich identit
slovanskych narodd, studium jejich doprovodnych kulturnich modelt ¢i analyza
vztahll narodni identity a literdrniho kanonu. Sledovanou problematiku se snazi
vzdy viazovat do interdisciplinarné pojatého ramce déjin kultury. V dil¢ich statich
pak analyzuje také sociokulturni zmény v jihoslovanskych zemich po roce 1990,
kde spatfuje fadu podobnosti s historickym vyvojem. Nosi si praci domi, takze
zminéna témata jsou soucasné jeho zalibami. Ma rad bilé vino a plouzeni (nikoliv
cestovani) slovanskou Evropou. Nema rad terminy a cas, proto mu je sympaticky
balkansky pristup k Zivotu.

Mgr. Michal Pavlasek v doktorském studiu na Ustavu evropské etnologie FF MU
v Brné i coby védecky pracovnik brnénského pracovisté Etnologického ustavu
AV CR, v. v. i,, navazuje na sviij dlouhodoby zdjem vénovany cesko-slovenské
(e) migraci v teritorialné vymezeném prostoru jihovychodni Evropy. K dané proble-
matice sepsal nékolik studii, dalsi snad jesté napiSe. Fenomén krajanstvi na Balkané
nazira prostrednictvim terénnich etnografickych vyzkumd, jimiz chce porozumét
doposud skrytym aspektim zivota ceskych vystéhovalct. Pokousi se je rozkryt
v intencich interpretativni etnografie, zaméfené jak na lokalni svét jednotlivych
»komunit®, tak prostfednictvim vice-lokalni perspektivy nabizet odpovédi na otazky
tykajici se $irsich souvislosti krajanské pritomnosti na Balkané.




doc. PhDr. Vaclav Stépanek, PhD., historik a slavista, ptisobi od roku 2003
v Semindfi balkanistiky Ustavu slavistiky Filozofické fakulty Masarykovy univerzity
v Brné. Ve svém Zivoté byl také novinafem, sedm let stravil na Filologické fakulté
v Bélehradé jako lektor cestiny. Zabyva se déjinami balkanskych narodi, zejména
v 19. a 20. stoleti, o nichz publikoval celou fadu ¢lanka a studii. Vysledkem jeho
dlouhodobého zajmu o kosovskou otazku je kniha Jugosldvie - Srbsko - Kosovo.
Kosovska otdzka v 19. stoleti (Brno 2011). Ve svych pracich se ale snazi také objas-
novat historii koloniza¢nich procest v jihovychodni ¢asti habsburské monarchie
v 18. a 19. stoleti a z nich vyplyvajicich mensinovych otadzek. Pokud jde o Balkan,
nevyhyba se ani aktudlni publicistice. Druha ¢ast jeho védeckého zajmu je bytostné
spjata s regionalnimi d¢jinami Moravy, kde je autorem nebo spoluautorem dvanacti
knih o dé¢jinach obci zejména na Brnénsku a Moravském Slovacku. K jeho konic-
kiim patii vyzkum pasteveckého Zivota v Karpatech, zkoumani mizejiciho svéta
kopanicarského osidleni a také historického vyvoje agrarni krajiny.




Nabozenstvi, socidlni tfida a rozvoj nacionalismu
na Balkané.

Lenka J. Budilova

Mame-li zhodnotit problematiku Balkdnu a nacionalismu, nabizi se prirozené
otazka, zda je néco specifického na nacionalismu, s nimz se setkdvame v prostoru
Balkanského poloostrova, tedy existuje-1i néco, co je charakteristické pro balkanské
nacionalismy. Tuto otazku je jist¢ mozné zodpovédét mnoha rtiznymi zpiisoby,
v pfitomné studii se vSak zaméfime na dvé vybrané perspektivy. Nejprve se poku-
sime dobrat odpovédi na otazku, 1ze-1i v Evropé najit dva odli$né typy nacionalismii,
které se oznacuji, napriklad, jako zdpadni a vychodni, oblansky a etnicky ¢i otevieny
a uzavreny. Ucinime tedy kratky exkurz do dichotomickych koncepti rozdélujicich
nacionalismus do dvou vzajemné odlisnych typi, nebot jejich spojovani s geogra-
fickymi (a potazmo politickymi) uréenimi z nich ¢ini pro prostor Balkanského
poloostrova nepochybné vysoce relevantni téma. Druhou, vyraznéji rozpracovanou
perspektivou bude teze o nabozenstvi jakozto klicovém faktoru ve vyvoji naciona-
lismu na Balkéné. Ustiedni pozici nabozenstvi pro vyvoj balkdnskych narodnich
statd budeme sledovat jako soucast osmanského dédictvi, tedy sdilené historie
(témér) vSech modernich balkanskych narodnich stata.

Na pocatku je potfeba ucinit nékolik krokti smérem k vymezeni toho,
co zde bude minéno pojmy ,Balkin“ a ,nacionalismus® S plnym védomim
skute¢nosti, Ze kazda definice Balkdnu je nutné arbitrarni a zpravidla se jedna
0 ,,...smeésici geografickych, politickych, historickych, kulturnich, etnickych, ndbozen-
skych a ekonomickych kritérii, a nejcastéji o jejich nejriiznéjsi kombinace“ (Todorova




1997: 29-30), se v nasem textu pii vymezeni predmétu zajmu budeme drzet téch
zemi, které lezi na Balkanském poloostrové a sdileji historickou zku$enost Osman-
ské rise. Osmanské dédictvi nas bude zajimat z toho divodu, Ze charakter statni
spravy, socialni struktura a fada instituci tohoto impéria mély v pribéhu 19. stoleti
velky vliv na formovani narodnich statd v tomto regionu. K pojmu nacionalismus
pfistupujeme vylu¢né z modernistickych pozic (Gellner 1993), coz vylucuje jakékoli
diskuse o ,narodech” v modernim smyslu slova do konce 18. stoleti.

Existuje ,,balkansky nacionalismus“?

Rada autori zabyvajicich se problematikou nacionalismu poukazovala na ambiva-
lentni povahu této ideologie, kterou lze na jedné strané chapat jako projev obecné
lidské potreby oddanosti nadindividudlnimu celku, tedy transcendence jednotlivce,
na strané druhé vsak mtize nabyvat podob fanatismu a netolerance (Lemberg 2003).
Toto ambivalentni pojeti nacionalismu naslo vyjadreni také v fadé dichotomickych
konceptt rozlisujicich dva odlisné typy nacionalismu, at uz se jedna napriklad
o nacionalismus zdpadni a vychodni, oblansky a etnicky &i politicky a kulturni
(Spencer & Wollman 2002: 96-97). Tyto dichotomické koncepty spojuje vétsinou
hodnotici hledisko pfipisujici pozitivni charakteristiky zdpadnimu a negativni
vychodnimu nacionalismu, zvyraznovani odlisného vztahu ke statu v ptipadé obou
typu (vyplyvajici z casové souslednosti rozvoje téchto nacionalismtl) a zddraznovani
urcité nerozvinutosti Ci ,,zaostalosti“ vychodniho nacionalismu. Obecné vychazeji
tyto koncepty ze dvou odlisnych pojeti prislusnosti k narodu, zalozenych bud
na ob¢anském principu, nebo na sdilené etnické prislusnosti (Brubaker 2004: 133).

Velmi vlivnym se stalo dichotomické rozli§ovani typti nacionalismu, které
v navaznosti na Hayesovu klasifikaci po druhé svétové valce vypracoval americky
politolog Hans Kohn (Hroch 2003: 15). Kohn ve své monografii The idea of natio-
nalism (1945) rozliSuje vychodni a zdpadni nacionalismus, pficemz hlavni rozdil
mezi nimi spatfuje v odlidném socioekonomickém a politickém déjinném vyvoji
v riznych ¢astech Evropy. Ve stfedni a vychodni Evropé se nacionalismus objevuje
nejen pozdéji, ale také ve vyrazné zaostalej$im stupni politického vyvoje, kdy se
hranice statnich utvart a vznikajicich nacionalismi jen zfidka prekryvaji, a nacio-
nalismus tak zpravidla bojuje proti stavajicimu modelu politického usporadani
ve prospéch prepsani statnich hranic v souladu s hranicemi etnografickymi (Kohn
1994: 164). Z téchto diivodii nachdzi nacionalismus mimo zapadni svét své prvotni
vyjadreni ve sféfe kultury a své primdrni zaméfeni v oblasti vzdélavani a propa-
gandy (ke ziskani obecné podpory vytouzenému nacionadlnimu projektu) spiSe nez
ve sféfe politickych strategii a spravy véci vefejnych (Kohn 1994: 164). Zapadni
nacionalismus pak v Kohnové pojeti charakterizuje racionalita a snaha vybudovat

politicky narod na jiz existujicich zakladech narodniho statu, bez sentimentalnich
ohledii na ddavnou minulost, zatimco nacionalismus stfedni a vychodni Evropy
pracuje s narodnimi myty vyzdvihujicimi jedine¢nost a slavnou minulost zatim
neexistujiciho naroda, aby dodal legitimitu vizim a snim o budoucim néarodg¢, ktery
se snad jednou stane politickou skute¢nosti (Kohn 1994: 164).

Prestoze Kohnova dichotomie se stala asi nejvlivnéjsi, byla vypracovana
i fada dalsich, z nichz nejblizsi je zfejmé koncepce Plamenatzova, ktera vyuziva stej-
nych etiket, tj. vychodni a zdpadni (Plamenatz 1973). Pfestoze jsou tyto dichotomické
koncepty ¢asto spojovany s geografickym vymezenim, jejich aplikace na balkansky
prostor je omezena. Kohn sam totiz jako priklad vychodniho nacionalismu uvadi
Némecko, Rusko ¢i Indii (Kohn 1994: 164-165). V pozdéjsim textu pak opousti
explicitni spojovani své dichotomie s geografickym vymezenim (vychodni a zapadni
nacionalismus) a hovofi o nacionalismu otevieném a uzavieném, zakladni myslenka
vSak zustava stejna (Kohn 2003: 91-92). Naopak Plamenatz, ktery rovnéz uziva
adjektiv vychodni a zdpadni, fadi Némecko do zapadniho tabora a jako priklad
vychodnich nacionalismii explicitné uvadi fadu slovanskych narodi (Plamenatz
1973: 30-33).

V odborné literatufe je sice mozné se obcas setkat s pripady aplikace dicho-
tomického vidéni nacionalismu na balkansky terén (srov. napf. Prtina 2005), obecné
je v8ak jeho pouzitelnost spiSe omezena, a to zejména pro konceptualni nedostatec-
nost samotné zakladni myslenky. Slabinou dichotomického vidéni nacionalismu je
jejich pojeti coby weberovskych idedlnich typii, s nimiz je ovSem v ramci analyzy
casto nakladano tak, jako by odkazovaly ke skutecnym empirickym prikladiim,
a z analytické distinkce se tak stava distinkce skute¢na (Spencer & Wollman 2002: 95).
Vétsina dichotomickych koncepttl je také explicitné ¢i implicitné hodnotové zati-
zena. Prisuzovani geografickych ukazateli riznym typtim nacionalismu pak zase
zavani urcitym druhem neo-orientalismu (Brubaker 2004: 133). Casto se poukazuje
na to, ze ve vét§iné pripadf konkrétnich nacionalismi lze nalézt jak prvky zdpad-
niho ¢i obéanského, tak prvky vychodniho ¢i etnického nacionalismu (Brubaker 2004:
135-136). Nemoznosti aplikovat tyto idealni typy na jednotlivé pripady se pak ztraci
smysl samotného analytického rozliSovani.

Neni-li mozné najit specificky charakter nacionalismu na Balkdné v jeho
principialni odlisnosti od nacionalismu v zapadni Evropé, je tfeba se ptat, existuje-
-li jesté néco jiného, co je pro nacionalismus v tomto regionu typické. Za zakladni
odlisnost nacionalismt vznikajicich na Balkané je velmi cCasto povazovan fakt,
ze na rozdil od zapadni Evropy, kde byl proces diferenciace jednotlivych skupin
zpravidla zaloZen na jazykovych a kulturnich rozdilech, v balkdnském prostoru se
timto diferencia¢nim prvkem stavalo vétSinou nabozenstvi. V- Osmanské fi$i mélo
»... ndboZenstvi pri definovdni identity vzdy prednost pred kulturou, jazykem i rasou.”




(Glenny 2003: 74) Nabozenstvi je tak obecné povazovano za kli¢ové kritérium,
které hralo rozhodujici roli v rozvoji balkanskych nacionalismi (Stokes 1979: 260).
Ustiedni role nabozenstvi ve vyvoji nacionalismii na Balkiné ma pfitom své kofeny
ve spolecné osmanské historii vétSiny obyvatel soucasnych balkanskych zemi. Pro
pochopeni ptivodu vylu¢né pozice nabozenstvi pfi vymezovani kolektivni identity
na Balkané a jejiho vlivu na formovani nacionalismu v 19. stoleti je tedy tieba zhod-
notit toto balkdnské osmanské dédictvi.

Klasifikace obyvatelstva v Osmanské fisi

Osmanska fiSe byva casto oznacovana jako fiSe tureckd a jeji obyvatelé — prinej-
mensim ti muslimsti - jako Turci, cozZ je vzhledem k faktu, Ze jeji obyvatelstvo bylo
jak z nabozenské, tak jazykové a socidlni stranky znacné heterogenni, adekvatni
jen zcasti (Imber 2002: 1-2). Turci zde tvofili pouze jednu slozku obyvatelstva,
spolecensky neplnopravné rolnické obyvatelstvo Anatolie (Palmer 1996: 35).
Vlddnouci osmanské elity sice povazovali muslimské Turky za nejspolehlivéjsi
cast svych poddanych, nicméné zadnym zplsobem se s nimi neidentifikovaly
ve smyslu sdileni téze kultury (Imber 2002: 3). V klasickém obdobi Osmanské rise
byla tato predstava osmanskym elitam natolik cizi, Ze ¢asto pouzivaly termin Turek,
turecky jako pejorativni vyrazy pro anatolské rolniky (Sugar 1996: 109). Na tzemi
Osmanské fiSe vedle sebe existovala fada jazykt i ndboZenskych vyznani; stejné
rozriznéna byla také ekonomicka zakladna obyvatelstva v rtiznych ¢astech impéria
(Imber 2002: 1-2). V urcitém smyslu by bylo mozné pouzivat adjektivum tureckd
z toho divodu, Ze turectina byla ve své kultivované podobé¢ jazykem osmanské elity:
v8ichni vysoci statni afednici, at uz byli jakéhokoli ptivodu a jejich matefstinou byl
jakykoli jazyk, v oficialnich kontextech vzdy pouzivali pravé turectinu (Imber 2002:
3). Na druhou stranu, néktefi autofi poukazuji na to, Ze osmanska turectina (osman-
lica), jazyk pouzivany ve statni administrative, byl vétsiné tureckého obyvatelstva
nesrozumitelny (Sugar 1996: 271). Podobné se Ize pomérné casto setkat také s tim,
ze je Osmanskd fide nazyvana ridi isldmskou. Islam jakoZto nabozenstvi sultana
a vladnouci tfidy zde sice byl dominantnim vyznanim, nicméné fecka ¢i armén-
ska pravoslavna cirkev zastavaly v politické struktufe impéria vyznamnou pozici
a pecovaly o pocetné kiestanské obyvatelstvo, které v fadé regionti muslimy pocetné
prevysovalo (Imber 2002: 1-2). V 1isi vSak zily také vyznamné komunity zidi ¢i kato-
liki. Osmanska fise tedy nebyla ani vylu¢né islamska, ani vylu¢né turecka; jednalo
se spiSe o dynastickou 7isi, v niz jedina loajalita, vyzadovana bez vyjimky ode v§ech
- po mnoha strankdch rozmanitych - poddanych, byla vérnost panovnikovi. Byla to
tedy v posledku osoba sultdna, nikoli ndbozenska, etnicka ¢i jina identita, co drzelo
impérium pohromadé (Imber 2002: 3). Pfi snaze postihnout riznorodost osman-

ského impéria se pak nékdy pouziva také vyraz ,mnohonarodnostni“ (Palmer 1996:
35), pfipadné ,multietnicka® fise (Sugar 1996: 272). Ani tato adjektiva vSak nejsou
uplné spravna: diskriminace mezi jednotlivymi slozkami obyvatelstva totiz v ramci
Osmanskeé fisSe, pfinejmensim v klasickém obdobi, neprobihala na zakladé etnické ¢i
ndrodnostni prislusnosti, ale na zakladé prislusnosti nabozenské. Pouze muslimové
mohli zastavat vyznamné politické posty a ziskavat zameéstnani s vysokou socialni
prestizi (Imber 2002: 2). Charakterizovat mnohost skupin ¢i kategorii obyvatelstva
v Osmanské i§i odkazem ke kolektivni identifikaci typické pro moderni spole¢nost
(ndrod) je tedy svym zptisobem anachronické.

Osmanska spole¢nost se podle sekularniho prava délila na dvé zakladni
socidlni tfidy. Prvni z nich byla privilegovana tfida tvofena panovnikem a cleny
jeho domacnosti, predstaviteli statni administrativy, duchovenstvem a vojenskou
vrstvou. Druhou socialni tfidou byli vSichni sultanovi muslimsti i nemuslimsti
poddani, ktefi se pfimo podileli na ekonomickych aktivitach (zemédélci, pastevci,
femeslnici, obchodnici). Privilegovana vrstva obyvatelstva zahrnovala vsechny
osoby, které byly v ur¢itém smyslu statnimi zaméstnanci: byli placeni statem a osvo-
bozeni od placeni dani. Soucasni historici je nékdy oznacuji jako profesiondlni
Osmany (Sugar 1996: 31-33). Casto se pro né pouziva také terminu askeri, vojenskd
vrstva, protoze vétsinu jejich ¢lent tvorili vojaci, at uz to bylo jezdectvo, neboli drzi-
telé 1én (timarii), nebo péchota (janicari) ¢i dalsi slozky pocetné sultdnovy armady
(Imber 2002: 245). Clenové privilegované vrstvy obyvatel byli zpravidla muslimové
vcetné konvertitd k isldimu a mohli byt svobodnymi obc¢any nebo otroky (Sugar
1996: 33). V omezené mife byli v ramci tohoto privilegovaného stavu zastoupeni
také krestané a zidé, zejména pak jejich cirkevni predstavitelé, od téch nejvyssich
(konstantinopolsky patriarcha, hlavni rabin), az po ty nejnizsi (Hrade¢ny — Hladky
akol. 2008: 125-126). Druhou skupinu tvofila pocetné naprosta vétsina obyvatelstva
fie oznacovana jako rdja (z arabs. pl. re “aya = ,,stada“ dobytka) a zahrnujici veskeré
ekonomicky aktivni obyvatelstvo, které svou praci, vyrobky a danémi podporovalo
stat a vrstvu profesiondlnich Osmanii (Sugar 1996: 33-34). Rdja v obecném smyslu
odkazovala ke vSem poddanym, ktefi nepatfili do vojenské vrstvy, z vétsiny vsak
byla tvofena zemédélci (Imber 2002: 245). Clenové rdji byli jak muslimové, tak
ne-muslimové. Panovnikovou povinnosti bylo uklddat poddanym adekvatni
danové zatizeni a dohlizet na jejich spravedlivy vybér, zajistit jim spravedlivé zacha-
zeni a garantovat nedotknutelnost jejich Zivota a majetku (Inalcik 1973: 67-69).
Od 17. stoleti se pak termin rdja zacal vztahovat viceméné pouze na ne-muslimské
venkovské obyvatelstvo v ramci Osmanské fise (Sestdk a kol. 1998: 120).

Muslimské nabozenské pravo rozdélovalo obyvatelstvo podle odlisnych
kritérii. Pravni status, prava a povinnosti clovéka byly podle tohoto prava vymezeny
na zakladé toho, jednalo-li se o muze ¢i Zenu, svobodného obcana nebo otroka,




muslima nebo ne-muslima (Imber 2002: 244-245). Muslimové byli ob¢any prvni
kategorie, ktefi byli z definice nadfazeni ne-muslimiam (Sugar 1996: 31). Prestoze
Osmanska fise byva zpravidla oznacovana jako nabozensky tolerantni stat, v némz
dominantni muslimové respektovali odli$na nabozenska vyznani jinych poddanych,
je zaroven faktem, Ze ne-muslimské konfese mély v 1i$i podfizené postaveni a vyraz-
néjsiho socialniho vzestupu a prekroceni silnych spolec¢enskych bariér bylo mozné
dosdhnout jen konverzi k islimu (Sestak a kol. 1998: 122). Zatimco muslimové své
nabozenské vyznani pod hrozbou trestu smrti ménit nesméli, ne-muslimové mohli
k islamu konvertovat bud dobrovolné, nebo na zakladé typicky osmanské instituce
nasilné konverze, tzv. devsirme (Sugar 1996: 31). Odlidné zachazeni s muslimy
a ne-muslimy spocivalo také v rozdilném zdanéni obou slozek obyvatelstva,
ne-muslimové kromé toho nesméli v pfitomnosti muslimt jezdit na koni, nesméli
nosit zbrané ani napadné barevné obleceni (Sugar 1996: 102-108). Teoreticky tedy
byli muslimové vzdy nadfazeni ne-muslimiim a tento rozdil byl v kazdodennim
zivoté ocividny. V praxi v8ak bylo s lidmi riznych vyznani ¢asto zachazeno témér
jako s navzajem sobé rovnymi v souladu s profesi, kterou vykonavali (Sugar 1996:
31).

V ocich osmanské vladnouci elity existoval rozdil mezi ne-muslimy Zijicimi
v ne-muslimskych zemich a ne-muslimy v rdmci statniho utvaru fizeného muslim-
skym panovnikem. Svého druhu zvlastniho zachazeni se dostavalo vyznavacim
ostatnich monoteistickych nabozenstvi, ktefi zili v zemich zahrnutych do osman-
ského impéria. Poddani monoteistickych vyznani, ktefi akceptovali politickou
nadvlddu islamu a zili za danych podminek v muslimském staté, byli povazovani
za ,chranéné“ poddané (zimmi). Tato ,ochrana® se tykala nabozenské svobody,
zahrnovala vsak také urcitou miru samospravy. Krestaniim a zidim tak Osmanska
fiSe poskytovala urcitou pravni autonomii v ramci jejich vlastniho spolecenstvi,
pod zastitou vlastnich ndbozenskych predstavitelt, prestoze sultdn si uchovaval
svoji moc prostfednictvim pravomoci tyto predstavitele jmenovat (Imber 2002:
216). Poddani monoteistickych vyznani byli zprvu neformédlné a po roce 1453
formalné rozé¢lenéni do zvlastnich cirkevné-spravnich spolecenstvi, pro néz se
ovéem az v 19. stoleti vzil termin milét (millet) (Hrade¢ny & Hladky a kol. 2008:
127). Tento termin byl vétSinou pouzivan pouze pro ne-muslimy, ackoli obcas se
objevuje zminka o muslimském milétu (Sugar 1996: 44). Zprvu byl rozliSovan pouze
pravoslavny nebo také ,,fecky” milét (Rum millet) a arménsky milét; zidovsky milét
byl sice oficidlné uzndn az v roce 1839, prakticky vak fungoval jiz od roku 1453
(Sugar 1996: 44-50). Vidci téchto nemuslimskych konfesi byli povazovani do urcité
miry za statni funkcionare, odpovédné za osoby ve vlastni jurisdikei (Sugar 1996:
31). Nejpocetnéjsim milétem v Osmanské fisi byl milét pravoslavny. Udélenim
specifickych privilegii duchovnim predstavitelim pravoslavné cirkve se sultani

po dobyti Konstantinopole v roce 1453 snazili jednak udrzet kontinuitu se slavnou
minulosti Byzantské fiSe, jednak si uchovat loajalitu svych pocetnych pravoslavnych
poddanych a zabranit pfipadné nabozenské a politické alianci mezi pravoslavnymi,
katoliky a pozdéji protestanty, ktera by se mohla obratit proti nim (Sugar 1996: 45).

Socialni systém milétii poskytl pravoslavné cirkvi do urcité miry autonomii
v oblastech spravy a soudnictvi. V Konstantinopoli vznikl pravoslavny patriarchat
coby formalni reprezentant vSech sultanovych ortodoxnich poddanych, ktery
predstavoval urcitou alternativni mocenskou strukturu v ramci fise, zaroven vsak
byl podfizen sultanovi, ktery mimo jiné jmenoval v§echny patriarchy. Konstantino-
polsky patriarchat pak postupné rozsiril svou jurisdikci i nad ostatnimi ne-feckymi
oblastmi provinciemi Balkdnského poloostrova, nebot v o¢ich Osmant neexistoval
rozdil mezi pravoslavnymi poddanymi, ktefi hovofili fecky, a témi, kdo hovorili
jinymi (napfiklad slovanskymi) jazyky (Arnakis 1963: 127). Béhem osmanskych
vypadt na Balkan byl na konci 14. stoleti zrusen Tarnovsky patriarchat, ktery byl
nékdy oznacovan jako ,,bulharska narodni cirkev®, a po roce 1453 byl oficialné zahr-
nut pod jurisdikci Konstantinopole (Arnakis 1963: 127; Sugar 1996: 45). Pozdéji
byly zruseny dalsi dvé balkanské pravoslavné autokefalni cirkve, v Ochridu a Pe¢i
(Arnakis 1963: 127-128). V dobé vlady sultdna Sulejmana I. byly ob¢ instituce
obnoveny jako nezavislé cirkve, nékdy oznac¢ované jako patriarchaty, nez byly nako-
nec jak patriarchat v Pe¢i (1766), tak patriarchat v Ochridu (1767) opét podiizeny
jednotnému ekumenickému patriarchatu v Konstantinopoli (Arnakis 1963: 127).

Systém milétii respektoval délici linie urc¢ené nabozenskym vyznanim,
protoze to bylo jediné kritérium, které osmanska vlada akceptovala (Sugar 1996:
5-6). Tento nabozensko-pravni a politicky systém se v Osmanské fisi udrzel
po staleti, prakticky az do 19. stoleti, a hral v zZivoté poddanych velmi dtilezitou roli
(Sesték a kol. 1998: 122). A% do 19. stoleti tak zGstala zachovana rigidni socidlni
struktura, kdy stat své obc¢any a jejich prava a povinnosti vymezoval nabozenskym
vyznanim a profesi. Avsak s tim, jak stat prestaval zajistovat svym obc¢antim zakladni
podminky pro bezpecny a uspésny zivot, se socialni rozdily mezi privilegova-
nymi profesiondlnimi Osmany a zbytkem obyvatelstva, stejné jako mezi muslimy
a ne-muslimy, postupné neustéale prohlubovaly a v fi$i nartistala ndbozenska nesna-
$enlivost (Sugar 1996: 193-194).

Etnicita a narodnost, predstava sdileného ptivodu

O nezajmu osmanské spolecnosti i vladnouci elity o ,etnicky pivod“ jednotlivce
svéd¢i mimo jiné také systém rekrutovani otrokd pro sluzby v sultanové palaci.
Otroci byli ziskavani jako vale¢ni zajatci ze vSech ¢asti osmanského impéria nebo
zemi, do nichZ dosahovaly osmanské vyboje, z trhii s otroky nebo jako odvedenci




z venkovskych kiestanskych rodin z Osmany ovladaného tzemi v ramci specialni
dang, tzv. devsirme (Imber 2002: 128-142). V ramci islamského prava byla takova
dan nelegalni, protoze kiestané zijici jakozto poddani sultdna se tésili zvlastnimu
statusu nevéricich, kterym je zajisténa ochrana ze strany statu (zimmi), a neni
tedy mozné je zotrocit (Imber 2002: 134). Pfesto se vsak tato forma odvodu stala
ve 14.-16. stoleti hlavnim zdrojem otrokil pro sultantv paldc a tato praxe pretr-
vala az do stoleti osmnactého (Imber 2002: 134). V sultanové palaci v Istanbulu
byla odvedenciim poskytnuta komplexni vychova a vzdélani a ti nejlepsi z nich
se stavali cleny janicarské gardy, elitni sultanovy jednotky, nebo ziskavali vysoké
pozice v administrativé fise vcetné postu velkého vezira (Inalcik 1973: 77-78). Ze
49 velkoveziru, kteti slouzili fi8i v letech 1453-1623, bylo pouze pét tureckého
pavodu; ostatni byli albanského, slovanského, feckého, arménského ¢i gruzinského
puvodu a vétsina z nich pochazela z Balkanu (Arnakis 1963: 124). Bez ohledu na to,
jestli byli tito chlapci ptivodu feckého, srbského, bulharského, albanského ¢i jiného,
se poté, co konvertovali k isldmu a dostalo se jim muslimského tureckého vzdélani,
stali soucasti privilegované tiidy, pficemz ideologii, kterd je sjednocovala, byla
svatd valka (Inalcik 1973: 80). Preference pro rekrutovani otroki pro sultandv palac
z fad ne-muslimu byla v 17. stoleti vysvétlovana tim, Ze otroci, ktefi konvertovali
k islamu, se stavali zanicenymi muslimy a naprosto oddanymi a loajalnimi sluzeb-
niky sultana, zatimco déti z etablovanych muslimskych tureckych rodin by tohoto
privilegia nepochybné zneuzivaly pro posileni statusu svych vlastnich pribuzen-
skych skupin (Inalcik 1973: 78). Pti vymezovani privilegované socialni vrstvy tak
bylo klicovym kritériem opét nabozenstvi resp. muslimské vyznani, odpovidajici
vychova a vzdélani a naprosta loajalita panovnikovi. Naopak s odkazem k ,,ptivodu’,
evokujicimu predstavu sdilené krve, jak tomu casto byva pri vymezovani etnické
identity, se zde nesetkame. Néktefi autofi v tomto ohledu poukazuji také na to, ze
z pozdéjsi ,etnické® ¢i ,rasové” perspektivy bylo slozeni anatolskych Turki béhem
nékolika staleti naprosto transformovano: fyzicky vzhled balkanskych Turkii se tak
udajné nelisil od jejich kfestanskych sousedii (Arnakis 1963: 123).

Socialni mobilita, kterd byla do urcité miry v klasickém obdobi Osmanské
fiSe mozna, byla vzdy spojena s ndbozenskym vyznanim a s plnénim urcité funkce
v ramci centralizované statni administrativy. Teoreticky nepropustnou hranici mezi
rdjou, ekonomicky aktivhim obyvatelstvem platicim dané, a vojenskou vrstvou bylo
mozné prekrocit naptiklad tak, ze se ¢len rdji do této tfidy dostal jako otrok, nebo
vyjimec¢né za dobrovolnou sluzbu v sultanové armadé béhem valecnych vyprav.
Pokud naopak sipahi - vale¢nik spravujici za své vojenskeé sluzby sultanovi urcité 1éno
(timar) - prestal své vojenské sluzby plnit, ztracel sviij status vale¢nika a byl zacle-
nén mezi rdju (Inalcik 1973: 115). Kvality nezbytné pro plnéni urcitého socidlniho
postaveni nebyly ,,dédi¢né®, ale ziskané plnénim urcité role ve statni administrativé.

Prestoze se v praxi jiz od 16. stoleti stavali drzitelé 1én (timaru a zeametii) do jisté
miry dédi¢nou kastou s omezenym vstupem zvenci, pro setrvani v ni bylo nadale
nezbytné poskytovat panovnikovi vojenské sluzby (Imber 2002: 202).

Zajem o biologicky ptvod pritom v ramci Osmanské fiSe dilem existoval
v panovnické dynastii, ktera se reprodukovala v muzské linii sultanovych potomka
od svého zakladatele Osmana I. Panovnik se mohl legitimné reprodukovat prostred-
nictvim svych manzelek nebo konkubin, které mély obvykle status otrokyn (Imber
2002: 87). VSechny déti sultdna a jeho manzelek byly automaticky svobodné a ziska-
valy pravo dédit, stejné jako véechny déti jeho konkubin, které uznal za vlastni (Imber
2002: 87-88). Zakonny ptivod jednotlivce se vymezoval pouze v muzské linii, z toho
divodu se necinilo rozdilu mezi détmi zdkonnych manzelek sultdna a jeho otrokyn.
Vétsina sultanti béhem osmanské éry pritom byla potomky panovnikovych otrokyn
(Imber 2002: 88). V 16. stoleti se pak rozviji praxe, kdy se velky vezir obvykle zeni
s jednou ze sultanovych dcer a prostfednictvim afinniho pribuzenstvi posiluje
své pouto k panovnikovi a znasobuje svoji loajalitu k nému. Tlakem na to, aby se
muzi pfizenéni do dynastie rozvedli s ostatnimi manzelkami, bylo zabranéno, aby
stejnym zptisobem vytvareli vyznamné aliance s jinymi pfibuzenskymi skupinami,
coz by mohlo ohrozovat jejich loajalitu k sultanovi (Imber 2002: 96). Vzhledem
k patrilinearni ideologii a praxi, pfisuzujici pfi rekrutovani clenstvi v sultanové
domacnosti vyznam pouze muzské linii, pfitom nebyl bran ohled na ,.etnicky” ptvod
sultanovych konkubin a matek budoucich panovniki. Pfinejmensim v zenské linii
tak nebyl bran v tvahu piivod jak ve smyslu descendence, tak ve smyslu ,.etnického”
puvodu (jako nositel specifickych charakteristickych vlastnosti jednotlivce).

Etnické etikety, nabozenstvi a socialni tiida

Osmansky socidlni systém, zalozeny na zdkladnim déleni obyvatelstva na privi-
legované vrstvy profesiondlnich Osmaniti a rdju na jedné strané a na muslimy
ane-muslimy na strané druhé, pretrval az do 19. stoleti a mél vyznamny vliv
na formovani kolektivnich identit obyvatel Balkanského poloostrova v nadchazejici
dobé nacionalismu. V duasledku vlivu mySlenek Francouzské revoluce a rozvoje
narodnich statd v zdpadni Evropé zalind postupné také na Balkané dochazet
k preznackovani kolektivnich identit, které bylo nezbytné k vytvofeni novych
narodnich identit. Pro tento proces je charakteristicka zejména nezbytnost vypora-
dat se s dosavadni prevazujici identifikaci odkazem k nabozenstvi, ktera mohla byt
novym nacionalismim jak pomoci, tak prekdzkou. V tomto pre-nacionalistickém
zptisobu vidéni svéta byly totiz identity odkazujici ke sdilenému jazyku, ptivodu
¢i sdilené historii (tedy vSechny ingredience ,etnické® ¢i ,ndrodnostni® identity)
prevrstveny identitou ndbozenskou, coz u prevazné vétsiny balkanského obyvatel-




stva znamenalo identitu pravoslavnou. Ttebaze toto spole¢né zastiténi mohlo sehrat
svou pozitivni roli pfi vymezovani odlisnosti balkanskych pravoslavnych kfestant
vici dominantnim osmanskym muslimim, v ur¢itém okamziku, kdy zacaly byt
kolektivni identity balkanskych obyvatel stdle vice definovany ,,narodnostné, se
mohlo stat také prekazkou.

Kromé toho byly etikety odkazujici z dnesni perspektivy k ,etnickym
skupindm“ (napiiklad Rekové, Bulhati, & Srbové) az do 19. stoleti asto pouzivany
pro oznaceni socidlnich tfid ¢i obecné postaveni v ramci socialni délby prace. Pod
terminy, které dnes odkazuji k etnicité ve smyslu sdileni spole¢ného jazyka, kultury,
»puvodu® ¢i historie, se tak dlouho skryvaly odli$né vyznamy. Typickym ptikladem
tohoto jevu napriklad je, ze do poloviny 19. stoleti se na tizemi dnesni Makedonie,
Srbska a Bulharska terminy Srb ¢i Bulhar pouzivaly k oznacovani rolnik obecné
(Roudometof 1998: 13).

K podobnému slévani identit na zakladé socidlni tfidy dochazelo také
v prostfedi pravoslavné meéstské stfedni tfidy na Balkané. Jeji formovani lze
vystopovat do 14.-15. stoleti, nicméné svého nejvétsiho bohatstvi, moci a vlivu
doséhla az v 18. stoleti (Stoianovich 1960). Od 16. stoleti nartsta jeji vyznam diky
provozovéni obchodu ve Stfedomoti a zdsobovani hlavniho mésta. Rada fecky
mluvicich obchodnikd se postupné usazovala ve Valassku a Moldavsku, které byly
klicovymi regiony pfi zasobovani Istanbulu, a do roku 1600 ovladla vyznamnou
c¢ast obchodu ve vychodni ¢asti Balkanského poloostrova (Stoianovich 1960: 241).
Teprve na konci 17. stoleti, poté co zpomaluje priliv Zidi do Osmanské fiSe a upada
moc kupcii z Dubrovnika, expanduji pravoslavni obchodnici vyraznym zptsobem
i do zapadni ¢asti Balkanského poloostrova, za hranici Vidin - Sofie - Solun (Stoia-
novich 1960: 244). Rozvoj primyslu v zapadni Evropé spolecné s neschopnosti
osmanského statu podporovat a chranit primyslovou vyrobu v ramci fise vedly
v 18. stoleti k vychyleni rovnovahy mezi vyrobou a obchodem na Balkdné vyrazné
ve prospéch obchodu. Tento vyvoj, krajné nepfiznivy pro mistni rolniky, zapficinil
zaroven obrovskou prosperitu balkanskych pravoslavnych kupcti (Stoianovich
1960: 259-263). Od 17. stoleti pak vyrazné stoupa také vliv fanariotii (fecky mluvici
urednické aristokracie v Istanbulu) v diplomacii, nabozenské i komerc¢ni sfére
(Stoianovich 1969: 269-271). Jejich prosperita pramenila z obchodu, sluzeb a rady
politickych a ekonomickych funkci v centralni administrative, byla tedy pfimo
zavisla na osmanské vladnouci elité¢ (Sugar 1996: 132-134). Navzdory obecnému
minéni bylo jen velmi malo fanariotii potomky staré byzantské aristokracie (Stoia-
novich 1969: 270-271). Jizbéhem 17. stoleti pronika fada fanariotskych obchodnika
do Podunajskych knizectvi, Valaska a Moldavska a zacinaji se (mimo jiné snatky
s mistni aristokracii) podilet na utvareni mistni privilegované vrstvy. Po roce 1716
zde fanarioté posiluji svij vliv, kdyz ziskavaji ufad sultdnem pfimo jmenovanych

mistodrzicich (hospodar), ktefi méli tato vazalska knizectvi spravovat (Sugar 1996:
132-134).

V Osmanské fisi byli méststi femeslnici a obchodnici podle nabozenského
prava sice teoreticky rozdéleni na muslimy a ne-muslimy, v praxi véak patfili do téze
socidlni tfidy a pozivali stejnych prav, pricemz bohati zidovsti, arménsti a fecti
obchodnici se napfiklad oblékali a chovali stejné jako muslimové (Inalcik 1973:
151). Pravoslavné méstské stfedni tfidy pak byly v celé Osmanské fisi zpravidla
oznacovany jako Rekové. Slovanské obyvatelstvo Balkénu v souladu s timto pojetim
oznacovalo jako Reky vétsinu obchodnikl (Stoianovich 1969: 311). Venkovské
slovanské obyvatelstvo, které se st¢hovalo do mést a stalo se soucasti stfedni tiidy,
obvykle ménilo svoji identitu na feckou (Roudometof 1998: 13). Clovék ziskal vy3si
socialni status, kdyz se ,,stal Rekem"; bohati lidé se py$nili tim, Ze jsou oznaovani
za Reky (Stoianovich 1969: 310-311). Timto zpsobem byly béhem 18. a 19. stoleti
naprosto helenizovany populace pravoslavnych Albancd' a Vlacht v jizni Albanii
a v Recku (Roudometof 1998: 13). Do prvni tietiny 19. stoleti tak vétsina balkdn-
skych pravoslavnych kfestant stiedni tiidy byla Reky bud v tom smyslu, Ze fectina
byla jejich matefskym jazykem, nebo v tom smyslu, ze fectinu prejali spole¢né
se zménou svého statusu (Roudometof 1998: 14). Termin fanarioté zase zejména
v kontextu Podunajskych knizectvi v 18. stoleti neznamenal fecky v dne$nim smyslu
slova, ale oznacoval skupinu lidi riizného ptivodu a matefskych jazykd, ktefi mluvili
fecky a prijali fecké hodnoty, coz znamenalo zpisob zivota profesiondlnich Osmanii
(Sugar 1996: 134-135). Tento zptisob Zivota se odrazel mimo jiné v tom, Ze na konci
18. stoleti se vladnouci elity Podunajskych knizectvi ve stylu bydleni, oblékani
a stravovani prakticky nelidily od istanbulskych fanariotii a vladnouci osmanské
elity (Sugar 1996: 135). Socidlni status jednotlivce v nékterych ptipadech dokonce
prevrstvil vymezeni nabozenstvim: tak mohli byt ve vyse uvedeném smyslu, kdy
termin Rek oznacoval piedeviim prekupnika ¢i obchodnika, oznaceni za Reky
dokonce i zidé (Stoianovich 1969: 291).

Geografické rozptyleni fecky hovoricich obchodnikii po celé Osmanské risi
béhem 18. stoleti vedlo k tomu, Ze se tyto skupiny transformovaly v balkanskou
méstskou stfedni tfidu. ProtoZe fectina se stala jazykem asociovanym s timto
zivotnim stylem a socialnim statusem, byli v Uhersku, Rakousku a némeckych
zemich jako Rekové casto identifikovani ,nejen Vlasi a pravoslavni Albdnci, ale
vSichni pravoslavni obchodnici na Balkdné...“ (Stoianovich 1969: 290). Od poloviny
18. do poloviny 19. stoleti byla fectina hlavnim jazykem obchodu na Balkané

1V nékterych kontextech by dle mého soudu mély byt etikety, které dnes chapeme jako odkaz k etnické ¢i narod-
nostni identité (Albanci, Vlasi, ad.) a které jsou ve vztahu k pojedndvanému obdobi zjevnymi anachronismy,
uvedeny bud v uvozovkach, nebo kurzivou. Tam, kde tomu tak neni, je to proto, ze se drzim tzu pouzivaného
citovanymi autory.




a »...balkansti obchodnici, bez ohledu na sviij etnicky piivod, obvykle mluvili fecky
a Casto prijimali feckd jména. “(Stoianovich 1969: 291). Nicméné ve vymezeni stredni
tridy jakoZto fecké nehrala tlohu jen socialni tfida resp. socialni status, ale znovu
také nabozenstvi. Podle nékterych autord byli tito lidé totiz oznadovani jako Rekové
v tom smyslu, Ze nebyli Latinové, ale jednalo se o nositele feckého nabozenského
vyznani (Stoianovich 1969: 291). Jesté na sklonku 18. stoleti se balkansti pravoslavni
vétici vymezovali jako kfestané (minéno pravoslavni kfestané) v opozici viici viem
ostatnim kfestantim, které oznacovali souhrnné jako Franky (Arnakis 1963: 131).
Byli tedy vymezovani odkazem k pravoslavnému kiestanstvi v opozici k fimskoka-
tolickému vyznani. Termin fecky, dnes povazovany za etiketu oznacujici etnickou
¢i narodnostni prislusnost, tak obyvateliim zapadni Evropy dlouho splyval s termi-
nem pravoslavny. Evropsti kartografové od 15. do 18. stoleti napriklad jako soucast
»Recka“ (Graecia) zaznamendvali i rozsahla tzem{ sahajici na zdpadé od Jaderského
a Jonského morte pres Krétu a pobrezni oblasti Malé Asie na vychodé, leckdy az
pobrezi dnesniho Rumunska na severu (Karathanassis 1991: 9-10). Toto vykresleni
tak neodpovidalo uzemi feckému ve smyslu tuzkého etnického ¢i narodnostniho
vymezeni, ale feckému ve smyslu vSech uzemi osidlenych pravoslavnymi véficimi.

V tomto smyslu nalezneme na Balkané jesté v 19. stoleti fadu ptiklada, které
dokladaji prevazujici vliv nabozenské identifikace nad vymezenim prostfednictvim
jazyka, at uz se jedna naptiklad o muslimské obyvatele Kréty hovorici fecky, ktefi se
(fecky) vymezovali jako krétsti Turci, nebo naopak o turecky hovofici pravoslavné
obyvatelstvo Recka loajalni k Recku pravé z pozice svého nabozenstvi (Arnakis
1963: 118-119). Kromé toho jsou popsany také pripady, kdy jazyk vzdaval hold
vyznavanému nabozenstvi skrze pouzivani abecedy asociované s danym nabozen-
skym krédem. Nejznaméjs$im prikladem mohou byt Chorvati pouzivajici pro zapis
srbochorvatstiny latinku, zatimco Srbové cyrilici, nebo situace v Albanii, kde pred
obecnym rozsifenim pouzivani latinky zapisovali pravoslavni obyvatelé albanstinu
feckou alfabetou, zatimco jejich katoli¢ti sousedé psali latinkou a muslimové pouzi-
vali k zapisu téhoz jazyka arabské pismo (Arnakis 1963: 119).

Miléty v dobé nacionalismu aneb Od milétu k ideji naroda

Pravoslavna cirkev, jedna z klicovych kulturnich instituci osmanského Balkanu
areprezentant pravoslavného milétu v ocich osmanské vladnouci tridy, byva
tradi¢né povazovana za strazce kolektivnich identit balkanskych narodf v osman-
ském obdobi (Stokes 1979: 260). Rada autort poukazuje na skute¢nost, Ze v uréitém
smyslu byl pozitivhim pfinosem jak pravoslavné, tak katolické cirkve fakt, ze
postavily hraz tomu, aby jejich stoupenci byli prostiednictvim konverze k islamu
pohlceni osmansko-tureckym svétem (Arnakis 1963: 116). Bez obrovského vlivu

institucionalizovanych kfestanskych cirkvi by ke konverzim nepochybné dochazelo
v mnohem vét§im méfitku. Argumentuji tim, Ze vzhledem k tomu, Ze osmanska
spolecnost v dobach pre-nacionalistickych, kdy jedinou pozadovanou loajalitou
byla vérnost ndbozenstvi a panovnikovi, nerozeznavala zadné prekazky, jako je
»rasa’, jazyk, ¢i (,etnicky“) ptuvod, byla konverze k islamu vzdy prvnim krokem
k ,turkifikaci® (Arnakis 1963: 116). Paralelni mocenska struktura predstavovana
v ramci Osmanské fie pravoslavnou cirkvi je tak mnohdy chapana dokonce jako
jedina ,,narodni” instituce, s niz se pravoslavni mohli identifikovat (Sugar 1996: 46).

Ekumenicky patriarchat se sidlem v Konstantinopoli mél vysadni postaveni
nad ostatnimi pravoslavnymi patriarchaty a autokefalnimi cirkvemi a samotnym
faktem rezidence v hlavnim mésté fakticky ziskaval znacny politicky vliv (Roudo-
metof 1998: 18-19). Podrizeni autokefilnich arcibiskupstvi v Pe¢i a Ochridu
ekumenickému patriarchatu v Konstantinopoli v roce 1767 vedlo k posileni patriar-
chova politického vlivu i k zesileni dominance feckych duchovnich nad ostatnimi
pravoslavnymi véricimi na Balkané. Prestoze vSak byl konstantinopolsky patriarchat
spravovan predevsim fecky mluvicim duchovenstvem, stale tihl k doktriné ktes-
tanského univerzalismu (Arnakis 1963: 126). Predstava univerzalni kiestanské fise
byla na Balkané velmi Zivou politickou realitou az do 19. stoleti (Stokes 1979: 262).
Pravoslavny patriarchat tak byl oznacovan jako patriarchdt ekumenicky, stejné jako
byla Byzantska fiSe ekumenickou 7isi (Arnakis 1963: 126). Povazoval se za dédice
tradice Byzantské fiSe, rozvracené v roce 1453 Mehmedem Dobyvatelem (Arnakis
1963:126). Pravoslavna cirkev pfitom byla (podobné jako islam) v teoretické roviné
slepa k ,,etnickym® ¢i ,,rasovym® rozdilim a za jediné a klicové kritérium povazo-
vala jednotu a Cistotu kfestanské viry (Arnakis 1963: 126-127). Konstantinopolsky
patriarcha tak byl povazovan za duchovniho viidce vech 12-13 miliont pravoslav-
nych véficich na Balkané v 18. stoleti, coz piedstavovalo asi jednu c¢tvrtinu vSech
obyvatel Osmanské fise (Arnakis 1963: 129).

Podivame-li se v§ak na vztah pravoslavného patriarchatu v Konstantinopoli
k rodicim se narodnim identitam na Balkané v 19. stoleti, uvidime, Ze jej lze jen
stézi oznadit za instituci, na jejichz zakladech muize byt postaven obnoveny ndrodni
stat, jak mnozi argumentuji (Sugar 1996: 47). Konstantinopolsky patriarchat se
totiz drzel byzantské tradice univerzalismu v ramci ekumenické cirkve a védomé
nepodporoval nacionalismus. V fadé ohledd tak mél mnohem blize k dal$im
predstaviteltim profesiondlnich Osmanii (kam se jeho predstavitelé také radili) nez
k obyc¢ejnym venkovskym pravoslavnym véficim na Balkané. Dokazal napfiklad
s osmanskou vladou c¢asto navazovat urcity druh ,operacniho partnerstvi® proti
latinské cirkvi, jak se ukdzalo pfi boji s Benatkami o vladu nad Peloponéskym
poloostrovem, jenz byl ukoncen pozarevackym mirem v roce 1718. Toto ,,operacni
partnerstvi“ bylo mozné jen diky shodé z4jm{i muslimii a pravoslavnych Rek, kteii




se branili snahdm Rima o konverzi vychodniho Stfedomoti (Palmer 1996: 34-35).
Kfestanské ortodoxni mysleni na Balkané bylo navic po roce 1453 vyrazné syceno
mileniarismem, ktery spojoval predstavy padu Osmanské fise s pfichodem boziho
kralovstvi na zemi, obrozeni duchovni s obrozenim pozemskym. Tento myslenkovy
proud byl nacionalismu také vyrazné vzdalen. Oficidlni cirkevni doktrina tak
nabyla politické orientace, ktera vedla k praktickému uznani osmanské vlady, byt
v principu legitimitu sultanova vladnuti zpochybnovala (Roudometof 1998: 17-18).

Autokefalnim pravoslavnym cirkvim na Balkané je také casto prisuzovana
role ochrance kolektivnich ,etnickych® ¢i ,narodnostnich® identit, ¢i dokonce
»...ndrodni identity Bulhari a Srbu“ (Sugar 1996: 46). Dokladem pro tato tvrzeni
byva poukaz na regionalni charakter fungovani pravoslavné cirkevni administrativy
pfed rokem 1767 a fakt, ze pravoslavna cirkev sehrala vyznamnou roli pfi uchovani
»harodnich® jazyka (napriklad srbstiny a bulharstiny) a povédomi o spole¢né histo-
rii (Stokes 1979: 262). Divodem pro toto tvrzeni byva zejména to, Ze pravoslavna
cirkev se sidlem v Ochridu i pravoslavna cirkev se sidlem v Peci pouzivaly jako
liturgicky jazyk cirkevni slovanstinu, nikoli fectinu. Slovanské pravoslavné cirkve
vSak nekultivovaly narodni jazyky (srbstinu ¢i bulharstinu), protoze uchovavaly
a predavaly liturgicky jazyk (cirkevni slovanstinu), ktery nebyl mimo uzky ramec
vzdélaného duchovenstva viibec pouzivan (Stokes 1979: 262). Pti kodifikaci narod-
nich jazyki v prostfedi pravoslavnych Slovani se vitbec nevychazelo z liturgického
jazyka, ale z jazyka lidovych vrstev (Stokes 1979: 262-263). Moderni balkanské
jazyky se tak do soucasnosti dochovaly nikoli diky pozitivnimu vlivu pravoslavné
cirkve, ale proto, Ze obycejni a nevzdélani venkované mluvili svym lidovym jazykem
bez ohledu na opovrzeni ze strany cirkve (Stokes 1979: 264). Pokud jde o historii,
cirkev uchovala nékteré historické prameny, které byly pozdéji vyuzity pfi budovani
narodni identity, nebyla vSak tim, kdo by udrzoval védomi ndrodni identity; ucho-
vavani historickych prament v tomto pfipadé slouzilo ¢isté k legitimizaci postaveni
cirkve jako takové a jeji vysadni pozice v pfipadé obnoveni univerzalni Byzantské
fiSe (Stokes 1979: 264).

Rany nacionalismus a jeho specifika

Za socialni vrstvu, ktera sehrala vyznamnou roli v rozvoji a $ifeni nacionalismu
na Balkang, je tradi¢né oznacovana bohata stfedni tfida fecky mluvicich obchod-
nikd. Tato skupina, ktera se diky svému zaméfeni na zahrani¢ni obchod dostavala
do castéjsich kontakti s novymi myslenkami prichazejicimi ze zapadni Evropy,
podporovala vznik vzdélavacich instituci, tedy nové sekularni inteligence a politické
elity, ¢imz prispéla k rozvoji myslenky naroda a rozvoji nacionalismu na Balkdné
(Sugar 1996: 230). Béhem druhé poloviny 18. stoleti se tak na Balkdn zacinaji

dostavat vlivy, které podporuji rozvoj nacionalistické myslenky, zejména ideje
francouzského osvicenstvi a revolu¢ni ndkaza francouzské revoluce. V prostredi
socialnich vrstev bohatych obchodnikli vyrtsta nova recky mluvici inteligence
diky kontaktim se Zapadem zac¢ina dafit myslenkam francouzského osvicenstvi
a znovuobjevovéni antického dédictvi. Kli¢ové role antického Recka v ramci zdpado-
evropského osvicenstvi pfitom vedla k znovuvytvoreni vztahu mezi antickymi Reky
(Helény) a modernimi (pravoslavnymi) Reky, ktery se stal zékladem nové, sekulérni
(a potencialné narodni) fecké identity (Roudometof 1998: 32). Teprve sekularizaci
fecké identity, kdy se posouva vyznam tohoto pojeti smérem od vSech pravoslav-
nych sultdnovych poddanych pouze k dédicim antického Recka, se otevira cesta
k formulovani dal$ich sekuldrnich narodnich identit (srbské, bulharské, rumunské,
ad.) na Balkané (Roudometof 1998: 33). Skutecny rozvoj moderniho narodniho
védomi tak v balkanskych zemich v ramci Osmanské fiSe nastava az s nastupem
sekularniho $kolstvi v 19. stoleti (Roudometof 1998: 14).

Zustaneme-li na chvilku u pfipadu feckého hnuti, za¢ina v této dobé také
dochazet k terminologickému posunu pfi oznacovani kolektivity, ktera ma byt
osvobozena z osmanského podrudi. Namisto dosavadniho pouzivani terminu Rum
millet, ktery odkazoval ke vSem pravoslavnym véficim na Balkdnském poloostrové
jako ke smysluplné politické a kulturni jednotce, za¢ina byt davana prednost termi-
num fecky a helénsky, coz naznacuje postupnou transformaci identity nabozenské
v identitu sekuldrni (Roudometof 1998: 26). Tyto nové myslenky vsak nemély nic
spolecného s nostalgickou touhou pravoslavnych véricich po vzkfiseni byzantské
kfestanské spolecnosti. Patriarchat v Konstantinopoli i bohata fanariotskd aristo-
kracie ale usilovali o udrzeni tradi¢niho postaveni ¢lent pravoslavné cirkve jakozto
uznavaného milétu. Osmansti vladci tak v boji proti témto nebezpe¢nym myslen-
kam mohli poc¢itat s podporou patriarchatu (Palmer 1996: 89).

Prestoze byvd stfedni tfida bohatych obchodniki shodné povazovana
za $ifitele myslenek francouzského osvicenstvi a francouzské revoluce, jeji postoje
k myslence nezavislého narodniho statu byly, pfinejmensim v pocate¢nim obdobi,
ambivalentni. Pravdépodobné nejpocetnéjsi cast této vrstvy pivodné o politické
nezavislosti zfejmé viibec neuvazovala. Druha skupina pak politickou nezavislost
podporovala, ovem pouze pokud by neznamenala zaroven socialni revoluci, tedy
pokud by znamenala pouze transfer bohatstvi z jedné skupiny na druhou, minéno
ze strany Osmant na né samotné (Stoianovich 1969: 306). Obecné predstavitelé
téchto vrstev neméli zajem na socidlni revoluci a nastoleni rovnosti véech obcani:
namisto toho doufali pouze v pfevedeni privilegii ze staré vladnouci tfidy na novou
(Stoianovich 1969: 312). Byla to az politicka nestabilita Osmanské fiSe na zac¢atku
19. stoleti spolecné s rozvojem primyslové revoluce v zapadni Evropé, ktera zptso-




bila stagnaci pravoslavné stfedni tfidy na Balkané, a v dtsledku vedla k tomu, Ze
obchodnici prechodné uzavieli spojenectvi s rolnickou vétsinou fecky a srbsky
mluviciho obyvatelstva a postavili se do cela srbského (1804-1815) a feckého
(1821 -1829) boje za nezavislost.

V roce 1814 zalozili v Odése tii fecti obchodnici tajnou Spolecnost pritel
(Philiki Hetairia), ktera si kladla za cil osvobodit balkanské narody z osmanského
podruci. Spole¢nost brzy presouva své centrum do Konstantinopole a ziskava $irsi
podporu (Palmer 1996: 89-90; Roudometof 1998: 30-31). Pokud lze soudit podle
plana predstavitelt této konspiracni spole¢nosti, byl jejim cilem zpocatku nikoli
fecky narodnostni boj, ale povstani vsech clenti pravoslavného milétu, tedy napriklad
také Srbti a Bulhart, proti vladnouci struktufe Osmanské fise (Roudometof 1998:
30-31). Jejich vlastnim cilem pak bylo ,,$ifit feckou kulturu a vytvorit fecky ndarodni
stdt i neo-byzantskou kiestanskou 7isi“ (Stoianovich 1960: 308). Naproti tomu nic
nenasvédcuje tomu, ze by se do fecké vzpoury proti osmanské nadvladé jakymkoli
vyznamnéjsim zptisobem zapojili katolicti obyvatelé nékterych zapadnich feckych
ostrovi. Jejich nete¢nost pramenila jak z malé miry soundlezitosti, kterou pocitovali
s obyvateli Peloponésu, ktefi byli v centru déni, tak i z obavy z vlastniho postaveni
v potencialnim feckém pravoslavném staté (Frazee 1979: 320). Idealy moderniho
helénismu jim byly zcela vzdalené az do roku 1864, kdy Velka Britanie postoupila
Jonské ostrovy Reckému krélovstvi (Frazee 1979: 317). Nacionalismus byl obyvate-
lam téchto ostrovii naprosto cizi formou identifikace, nebot zaklad jejich identity
predstavovala vira, nikoli jazyk ¢i kultura (Frazee 1979: 324). Byla to tedy dlouho
pouze nabozenskd, nikoli ndrodnostni solidarita, ktera udévala smér lidovému
postoji k tomuto hnuti (Roudometof 1998: 30-31).

Je pritom piiznacné, ze ekumenicky patriarchat v Konstantinopoli, ovla-
dany fecky mluvicim duchovenstvem, v reakci na propuknuti peloponéské valky
za nezavislost v roce 1821 formalné odsoudil Spolecnost pritel a viem ,,prelatim
a knézim" prikazoval zaujmout proti povstani odmitavy postoj (Palmer 1996: 91).
Sultén vak presto véfil ve spojeni patriarchy s povstalci a nechal patriarchu Rehote
popravit. Jeho ostatky byly znesvéceny a v hlavnim mésté propuklo pronasledovani
krestantl, coz nasledné postavilo pravoslavné kiestany proti sultanatu (Palmer 1996:
91-93). Télo umuceného patriarchy, které nahodné vytahl z more fecky majitel lodi
piepravujici ruské obili, bylo dovezeno do Odésy, kde byl Rehot pochovén jako
mucednik. Nasledné se stal mucednikem a symbolem ,helénského procitnuti®,
které v poslednich mésicich svého Zivota verejné odsoudil (Palmer 1996: 93).
Konstantinopolska pravoslavna cirkevni elita tak paradoxné zastavala stejny anti-
-nacionalisticky postoj jako masy venkovského ortodoxniho obyvatelstva, jejichz
hlavnim pilifem kolektivni identifikace bylo po staleti jejich nabozenské vyznani.

Nejvétsi vyzva pravoslavnému univerzalismu prichdzi nakonec ponékud

paradoxné z Recka poté, co ziskalo v roce 1830 nezavislost. Soucasti procesu etab-
lovani narodniho statu totiz byla snaha vymanit se z podruci konstantinopolského
patriarchatu (k némuz vsak rada feckych duchovnich stale citila nejvyssi loajalitu)
a zalozit ,,ndrodni“ feckou pravoslavnou cirkev (Arnakis 1963: 133-134). Zacina
tak dochazet ke konfliktu dosavadni nabozensky definované loajality k pravoslavné
cirkvi a identity zahrnujici veSkeré pravoslavné obyvatelstvo na Balkdné s tzce
vymezenou, na jazyce, spolecném pivodu a nabozenstvi zalozenou feckou ndrodni
identitou. Po zacatku fecké revoluce v roce 1821 zacina v ramci pravoslavné stfedni
tfidy dochazet k procesu de-helenizace, zejména ze strany srbskych obchodnikii,
ktefi v té dobé ovSem uz byli do zna¢né miry helenizovani (Stoianovich 1969: 311).
Staré kolektivni identity zacinaji byt nahrazovany identitami novymi, souvisejicimi
s rozvojem nacionalismu v celém regionu.

V 80. letech 19. stoleti se napriklad také v Albanii, kde je ndbozenska diverzita
Casto zminovana jako pfi¢ina opozdéného nastupu nacionalismu (Arnakis 1963: 126),
za¢ina $ifit myslenka narodni albanské identity, kterd odsouva nabozenskou iden-
tifikaci aZ na druhou kolej, do pozice soukromé zélezitosti, resp. do sféry rodiny
a domacnosti. Poprvé v historii balkdnskych narodut se nositelem narodni identity
stava jazyk (Arnakis 1963: 140-141). Obdobné se po vzniku jihoslovanského statu
v roce 1918 stal spole¢ny jazyk a udrzovana pamét spolecného ptivodu efektivnim
nastrojem pro integraci v Bosné a Hercegoviné (Arnakis 1963: 143). Chorvatské
kulturni obrozeni a snaha o politickou emancipaci na habsburské fisi ve 40. letech
19. stoleti se pak mohly v podobném duchu dovolavat spriznénosti se Srby odka-
zem na to, Ze se jedna o ,,ndrod jedné krve a dvoji viry“ (Glenny 2003: 50-51). Tyto
fenomény, tedy snahu sloucit do spole¢né loajality osoby odlisné nabozenské viry
na zakladé sdileného jazyka ¢i spole¢ného ,,ptivodu’, 1ze povazovat za konec domi-
nantni role nabozenstvi ve vyvoji balkanskych kolektivnich identit.

Zavér

Do 19. stoleti lze na Balkdné jen stézi hovofit o rozvoji nacionalismu ¢i etnicity
v modernim smyslu slova. Povazujeme-li v souladu se sou¢asnymi trendy v socialni
antropologii etnicitu za aspekt socidlniho vztahu mezi skupinami, které se povazuji
za navzdjem kulturné odlisné a pravidelné spolu vstupuji do kontaktu (Eriksen
2012: 37), pak by tato hranice v osmanské ére probihala spiSe mezi pravoslavnymi
a muslimy ¢i mezi jednotlivymi socidlnimi tfidami. Osmansky systém milétii utvr-
zoval a zesiloval pfevazujici dominantni formu socialni identifikace, a to identifikaci
nabozenskou. Pfi vymezovani sdilené kolektivni identity az do zacatku 19. stoleti
nepredstavuje rozhodujici faktor predstava o sdileném pivodu, myty o spole¢nych
déjinach ¢i spolecny jazyk: byt se jako forma identifikace na rtiznych urovnich




nepochybné vyskytovaly, byly vzdy pfevrstveny ¢i preznaceny identitou nabozen-
skou. Kromé toho byly v osmanském obdobi vyznamnym kritériem socialni tfidy,
jejichz predstavitelé byli velmi ¢asto asociovani s konkrétnim jazykem ¢i ,etnickou®
identitou. Tak bylo napiiklad mozné, Ze ptivodné albansky ¢i bulharsky hovorici
jednotlivci se zménou socidlniho statusu prijali fectinu a zacali byt oznacovani
jako Rekové (Roudometof 1998: 13). Protoze se viak jak sekuldrni, tak duchovni
elity, ovladané fecky hovorticimi skupinami, v souladu s prevazujicim pravoslavnym
univerzalismem a velmi roz$ifenym mileniarismem povazovaly za predstavitele
vSech pravoslavnych krestant, byli vichni ¢asto ze strany osmanské spravy vnimani
prosté jako krestané (Roudometof 1998: 32).

Podle mnohych autort nacionalismus mezi ¢leny pravoslavného milétu
na Balkdné do zacatku 19. stoleti neexistoval: nacionalistické myslenky byly cizi
jak fanariotiim, tak i vysokému duchovenstvu, stejné jako masam pravoslavného
venkovského obyvatelstva (Roudometof 1998: 21). Fanarioté snili o znovuobnoveni
Byzantské fiSe a ustaveni recké politické a ekonomické hegemonie na Balkané
(Stoianovich 1960: 270). Megali idea vsak neodkazovala k Recku jakozto nérod-
nimu statu, ale k Hellas, univerzalni fi8i zahrnujici vSechny pravoslavné narody
pod vedenim fanariotii, kde bude fectina jazykem kultury (Stokes 1979: 265).
Pro predstavitele pravoslavné cirkve bylo az do poloviny 19. stoleti velmi obtizné
pfijmout roli narodné uvédomélych viidct, protoze ideologickym zakladem nové
se vytvarejici identity byl vlastné pravy opak jejich tradicniho pohledu vychaze-
jiciho z kfestanského univerzalismu a hierarchického vidéni spolec¢nosti (Stokes
1979: 262).

V dusledku postupného rozpadu osmanské moci, kdy se obyvatelstvo prestava
tésit relativnimu blahobytu a bezpeci, onomu Pax Ottomanica z dob vrcholné
éry impéria, dochazi k oslabovani loajality poddanych k centralnim mocenskym
strukturam, a tedy i k predstavitelim pravoslavného milétu. Pravé postupny upadek
Osmanské fise, disledky napoleonskych valek a narustajici kontakty se zapadni
Evropou pfinddejici vliv myslenek francouzského osvicenstvi a vytvareni novych,
sekuldrnich stfednich tfid na Balkané vedly spolecné s ustupem byzantského
univerzalismu k postupné zméné mysleni a utvareni predstav o kolektivni identité.
Dosavadni zptisob dominantni kolektivni identifikace kladl do stfedu zajmu nabo-
zenské vyznani spolecné s faktem loajality k panovnikovi, zatimco matefsky jazyk,
pfedstava spole¢ného piivodu (fiktivni pribuzenstvi), sdilené déjiny a spolecna
kultura byly pfi vymezovani kolektivnich identit vedlejsi.V prabéhu 19. stoleti se
objevuje novy typ pfevazujici kolektivni identifikace, ktery odsouva nabozenské
vyznani do pozadi a klade dliraz na spolecny jazyk, sdilenou kulturu, spole¢né
déjiny a predstavu spole¢ného piivodu. Nejvétsi specifikum rozvoje balkanského
nacionalismu tak Ize spatfovat v roli nabozenstvi, ovSem vyptj¢ime-li si frazi

G. Stokese, jeho nejvétsi vliv zfejmé spocival v tom, Ze rozvoji balkanského nacio-
nalismu dlouho brdnilo (Stokes 1979: 268-269).
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Nékolik pohledt na nacionalismus - jeden z faktora

rozpadu Jugoslavie

Véclav Stépanek

Rozpad socialistické Jugoslavie je vysledkem postupného a dlouhodobého procesu,
jehoz priciny lze hledat jiz v prvnich letech jeji povalecné existence. Soucasti
tohoto procesu je cela fada vnitropolitickych i mezinarodnich faktord, ptsobicich
ve vzdjemném soubéhu. Na tomto misté se pokusime vylozit jeden z nich, jenz byva
nejcastéji zminovan, totiz faktor nacionalismu, resp. resentimentniho nacionali-
smu, ktery zacal Jugoslavii silnéji otfasat fakticky od pocatku 80. let, byt mnohé jeho
projevy ovliviiovaly politickou scénu federace jiz dfive. Pfitom je vSak nutno mit
na zfeteli, ze nacionalismus nebyl zcela jisté jedinym problémem, ktery podkopal
zhusta traktovan. Ani nase prace neni rozhodné vycerpavajici, nabizi pouze nékolik
pohledti na problematiku, kterd je nesmirné kosata a jiz byly doposud vénovany
tisice stran textu autord povolanych i méné povolanych.

Doutnajici uhliky nacionalismu jugoslavskych narodi

Z krvavych kataklyzmat narodné osvobozeneckého boje a zaroven obcanské valky
v Jugoslavii vletech 1941-1945 vysla vitézné jugoslavska komunistickd strana vedena
Josipem Brozem Titem. Ta také zformovala druhou, povale¢nou Jugoslavii, jiz byla
videi silou a ideologem. Jeji socialisticka ideologie byla pochopitelné zalozena
na principech marxisticko-leninskych, pozdéji se stale vice zdiiraznovanym odklo-




nem od leninismu, jeji statni koncept ale nebyl neménny. Péivodni komunisticky
statni projekt, budovany v letech 1945-1966, stavél Jugoslavii na ideologii ,,bratrstvi
a jednoty®, vychazejici z davné jugoslavské idey etnické pribuznosti statotvornych
slovanskych narodd, byt do tohoto ,,bratrstvi® byly zahrnuty i pocetné neslovanské
jugoslavské mensiny. Od roku 1967 se vsak tento koncept zac¢al ménit. Svoji konec-
nou podobu dostal v tstavé z roku 1974, v niZ se jiZ o etnické pribuznosti nehovori.

Systém, ktery pfinesla tato ustava, jejimz ideovym tvircem byl vrchni komu-
nisticky ideolog Edvard Kardelj, Jugoslavii decentralizoval a rozrfedil na zvlastni
narodni systémy. Tézisté moci bylo z federdlni urovné v podstaté preneseno
na uroven jednotlivych jugoslavskych republik. Kazda ze Sesti republik, ale také
dvou autonomnich oblasti — Vojvodiny a Kosova, které byly od roku 1974 jiz jen
formalnimi soucastmi Socialistické republiky Srbsko, méla vlastni centralni banku,
oddélenou policii, jednotky tzv. teritorialni obrany, podobné americké Narodni
gardé, vlastni vzdélavaci a pravni systém. Republiky pak logicky byly, s vyjimkou
Bosny a Hercegoviny, organizovany pfevazné na ndrodni identité statotvorného
naroda. Ustava z roku 1974 proto byvé &asto vystizné nazyvana tstavou konfede-
ra¢ni. Naplnovani principt astavy z roku 1974 tak vlastné podporovalo narodni
identifikaci obc¢ant jednotlivych federalnich republik a oslabovalo jejich identifikaci
s jugoslavskym statem. Clanek 1. ustavy z roku 1974 ptimo uréoval, Ze Socialisticka
federativni republika Jugoslavie (SFR]) je , federdlnim (svazovym) stdatem jakozto
stdtni spolecenstvi dobrovolné sjednocenych ndrodii a jejich socialistickych republik,
jakoz i socialistickych autonomnich oblasti Vojvodiny a Kosova, které jsou zaclenény
do svazku Socialistické republiky Srbska, zaloZenym na moci a samospravé délnické
tridy a vsech pracujicich lidi, a socialistickym samospravnym demokratickym spole-
Censtvim pracujicich lidi a obcanii a rovnopravnych ndrodii a ndarodnosti®!

Ustava tedy, a¢ to nebyl jeji cil a a¢ to zfejmé také jeji tviirci nechtéli, posta-
vila do prvniho planu etnickou podstatu jednotlivych jugoslavskych republik.
Idea obcanské spolecnosti, ktera by ve vyrazné multietnickém, multikulturnim
a multinabozenském jugoslavském prostiedi jako jedina dokazala zabranit praskani
federace v jejich etnickych $vech a diky niz by také byly snaze zvladnutelné nacio-
nalistické myslenky, latentné stale pritomné v casti spolecnosti i jeji intelektualni
elity, se v jugoslavské spole¢nosti neprosadila. K tomu ostatné komunisticky rezim
z podstaty svého fungovani ani nemohl pfistoupit. Komunisticka elita tak Jugo-
slavii nové definovala pouze na zakladech ideologickych. Jejich nosny pilif tvorila
myslenka tzv. samospravného socialismu, teoreticky nedokonale rozpracované
a v podstaté nikdy nefungujici jugoslavské treti ekonomické cesty, jejimz hlavnim
garantem zustavala véemocna komunisticka strana. S postupujici dobou, a zejména

1 Ustav SFRJ. Split 1974.

po Titové smrti v roce 1980, se vSak zacalo ukazovat, ze komunistickd strana neni
vice s to této své roli garanta dostat.

Hlavni Titova strategie v udrZovani naciondlniho smiru v multietnické
komunistické Jugoslavii po roce 1945 totiz spocivala v potirani paternalismu
nejvétsiho jugoslavského naroda (srbského) a v zamezovani separatismu ostatnich
narodd, predevsim charvatského, slovinského a albanského (Hassner 1993: 127).
Ovsem vzapéti po Titové smrti v roce 1980 se zacalo ukazovat, ze takto zalozeny
smir bude moci jen tézko nadale obstat, nebot mu bude chybét vrchni ,arbitr®
nedotknutelnd vid¢i a rozhodujici osobnost ustavné zaruceného ,dozivotniho
prezidenta“. Mezi jeho nastupci totiz jednak nemél nikdo takovou autoritu, aby
potencialni protagonisty dfimajiciho konfliktu dokazal dlouhodobé ovlivnit, jednak
se sama jugoslavska ustava svym clankem o rotujicim prezidiu® postarala o to, aby
byla vyloucena alternativa, Ze by se v Jugoslavii ,,i po Titovi mohl objevit novy Tito",
tedy nova charismaticka osobnost celojugoslavského formatu. Jugoslavie po Titové
smrti sice sty svych politika tvrdila, Ze pokracuje v Titové cesté, po smrti marsala
vsak jiz neztstalo nic, co by dokdzalo uc¢inné spojit zpretrhané vazby mezi republi-
kami a autonomnimi oblastmi. Hlavni starosti republikovych politiki bylo zamezit
tomu, aby nékterd z osobnosti vyrostla natolik, Ze by se mohla stat novym Titem.
Neexistovaly ani legitimni politické instituce, které by byly schopny poskytnout
podporu liberalni ndrodnostni koncepci. Ve vSech jugoslavskych republikach tak
tehdy na politickou scénu vstupuji nacionalistické resp. narodovecké strany a hnuti,
které zacinaji s vladnouci, stale méné viak vSemocnou jugoslavskou komunistickou
stranou bojovat o moc.

Exprese nacionalismu v 80. letech mnohé v Jugoslavii i mimo ni prekvapila.
Nacionalismus, prondsledovany v komunistické Jugoslavii jako nejvétsi hereze,
jako nebezpecna antisocialistickd doktrina, pracujici pfimo proti ideologii bratrstvi
a jednoty, byl v prvnich desetiletich socialistické Jugoslavie nekompromisné vytla-
covan z vefejné scény do ilegality a do podzemi. Tito a viid¢i jugoslavsti komunisté

2V &ele jugoslavské federace stalo prezidium ¢i predsednictvo, jehoz piedsedou byl az do své smrti Josip Broz
Tito, doZivotni jugoslavsky prezident. SloZeni prezidia uréoval ¢lanek 321 tstavy z roku 1974 tak, ze vedle
predsedy jugoslavské komunistické strany se pfedsednictvo sklddalo z jednoho ¢lena z kazdé republiky a auto-
nomni oblasti. Tyto ¢leny volily jejich republikové parlamenty. Clenové tohoto orgénu se v ro¢ni rotaci stiidali
ve funkci predsedy predsednictva ¢i prezidia v zavislosti na abecednim pofadku republik a autonomnich
oblasti. V predsednictvu navic neexistoval rozdil mezi zastupci republik a autonomnich oblasti. Federalni
organy pfitom na sestavovanim prezidia nemély vliv - to bylo zcela v kompetenci republikovych parlamenti,
takze ¢lenové prezidia nemohli byt federdlnimi organy pohnéni k odpovédnosti. To se ostatné stalo zcela
zfejmym na vrcholu jugosldvské krize. Tehdy se skupina étyt ¢lend tohoto mocenského organu pod srbskou
kontrolou, k niz doslo na zékladé tzv. ,antibyrokratické revoluce, pii které byly svrzeny vid¢i osobnosti do té
doby srbskému vedeni v ¢ele se Slobodanem Milosevi¢em neloajélnich komunistickych organizaci obou auto-
nomnich oblasti a Cerné Hory, pokousela zamezit tomu, aby se v souladu s pravidelnou rotaci stal piedsedou
predsednictva Stjepan Mesié, ktery byl do tohoto organu delegovan nekomunistickou a nacionalistickou
vétsinou charvatského parlamentu.




se po valce domnivali, Ze vyresili narodnostni otazku v Jugoslavii pravym marxi-
stickym zptisobem. Ukazalo se ovSem, Ze problémy pouze smetli ze stolu. Citlivé
zalezitosti, které se vztahovaly k narodnostnim pozadavkiim, ve skutecnosti pak
cela historie narodnostnich tfenic a konfliktt v predvalecné Jugoslavii a béhem
celé 2. svétové valky (véetné hriznych masakrii) se staly tabu spole¢né se v§im, co
komunistickd moc oznacovala jako nacionalismus. Nérodni a narodnostni poza-
davky jednotlivych jugoslavskych narodi nebylo po desetileti mozno vznaset ani
fesit, byly vlastné uzavieny do jakési politické izolace, odkud znovu, v plné sile, le¢
v daleko primitivnéjsi a o to nebezpecnéjsi formé vysly teprve v letech po Titovée
smrti.

Praxi nacionalismu jednotlivych jugoslavskych narodi napdjela po celou
dobu trvani povalecné Jugoslavie smés historickych idée fixe a stavajici nespoko-
jenosti, umocnovana vzpominkami na potlacovani etnické a nabozenské identity
béhem komunistické etapy i na nepotrestané a neodsouzené kiivdy, nasilnosti
a dalsi hriizy obcanské valky 1941-1945 vcetné genocidy. Nacionalismus tak mohl
uspésné pracovat jak s argumenty, zalozenymi na slavné minulosti jednotlivych
narodi, predev$im pak dvou nejvétsich — Srbti a Charvatd, tak s argumenty jazykové
a nabozenské vylucnosti, izemni integrity a pfedpokladané kulturni a ekonomické
superiority jednoho naroda nad druhym. Dtlezitou munici nacionalismu se stal
také pozadavek po pomsté za historické kfivdy. Kazdy narod proto mohl uvérit
tomu, Ze pouze on trpi, Ze pouze on je obklopen jinymi, ktefi prosperuji a obohacuji
se na jeho ucet. Zaroven vsak systém za nacionalismus povazoval i mnohé benigni
projevy narodniho uvédoméni (zejména u Charvatt, Srbii a od roku 1981, po vybu-
chu jarnich nacionalistickych demonstraci na Kosovu, i u Albanct), které tak byly,
zaroven s projevy skute¢ného nasilného nacionalismu, odsouzeny k disidentskému
a podzemnimu pusobeni.

Jugoslavska komunistickda moc se tedy vii¢i nacionalismu ve vsech jeho
projevech chovala stejné jako predvalecna Jugoslavie ke komunismu; také vysledky
jejtho chovani byly podobné - v podzemi nacionalistické tendence silily a navy-
kaly si na pololegalni a obcas i poloteroristické plisobeni. Na jedné strané nemohl
nacionalismus v disledku stalého pronasledovani byt sam tak silny, aby podkopal
zaklady vladnouciho jugoslavského socialismu, na druhé strané ovsem v podzemi
paradoxné silil jako v podstaté jedina alternativa socialismu. Jako hlavni alterna-
tiva se objevil az tehdy, kdyzZ se socialismus vlastni nemohoucnosti, vyplyvajici ze
slozitého a nefunk¢niho tstavniho systému fizeni, pocal sam rozpadat, a moc tak
doslova lezela na ulici. Bylo tfeba ji pouze zvednout, podobné jako to ucinili sami
komunisté na konci druhé svétové valky.

Vlivem rozepii mezi jednotlivymi republikovymi vedenimi ztracel Svaz
komunisti Jugoslavie v boji proti nacionalismu postupné autoritu a $tépil se

na osm v podstaté nepratelskych stran, které vsak i samy postupné ztracely pidu
pod nohama pred nastupujici agresivni propagandou novych, pravicové a stfedové
orientovanych nacionalistickych seskupeni a pozdéji i stran. Ba co vice, néktefi
komunisticti predaci zacali pfijimat za své kdyZ ne nacionalistickou politiku, pak
tedy alespon nékteré cile prosazované nacionalistickou elitou. Jak Milan Kucan
ve Slovinsku, tak Ivica Racan v Charvatsku a daleko prvoplanovéji pak Slobodan
Milosevi¢ v Srbsku ve své politice stéle vice akcentovali nacionalni hledisko. Museli
si pfitom byt védomi, nebo alespon tusit, Ze timto pristupem podkopavaji, jak trefné
napsal Jan Pelikdn (1998: 559), zakladni fundamenty pokojného souziti jihoslo-
vanskych narodi i jugoslavské statnosti a znovu privadéji na porad dne problémy
a rozpory, které otfasaly jugoslavskym prostorem do roku 1945.

Narodnostni otazka a nacionalismus

Narodnostni otazka je obvykle svazana s vytvarenim narodniho statu, s odkazova-
nim na pravo naroda na sebeurceni.” Kontinuita narodnich otazek se na Balkané
udrzela v dasledku dédictvi byvalych mocnosti — habsburské monarchie a osman-
ské fise — diky némuz zlstaly v nékterych castech poloostrova zachovany velké,
etnicky nesourodé celky, z nichZ v pribéhu 19. a pocatku 20. stoleti krystalizovaly
nové narodni staty. Zasahem mocnosti, versailleskym mirovym systémem a dal$imi
politickymi okolnostmi, ale i v dasledku velice slozitych etnickych poméri, jez
dédictvi mocnosti na Balkané zachovalo, nemohla vétsina téchto stati béhem
procesu svého formovani vytvorit presvédcivou politickou shodu mezi narodem
ajeho politicko-teritoridlnim rdmcem. Na Balkdné byl touto nekongruenci
postizen zejména srbsky narod, jehoz casti ztstaly v 19. stoleti mimo ramec nové
vzniklého narodniho statu — v Rakousko-Uhersku (Vojvodina, Baranja, Slavonie,
Lika, Kordun, Banija, Bosna a Hercegovina) a v Osmanské fisi (Kosovo, Novopa-
zarsky sandzak, okrajové Makedonie), v Titové Jugoslavii pak v ramci Charvatska
a Bosny a Hercegoviny. Podobné postizeny byl a dodnes ztstava narod makedonsky
(konstituovany ovsem az v pribéhu 20. stol.), jenz je dodnes je rozptylen, mimo
vlastni makedonsky stét, mezi Bulharsko a Recko, stejné jako nérod albénsky, ktery
kromé materské Albdnie, vzniklé z hlediska vitézné koalice balkanskych statt jako
nechtény plod prvni balkanské valky v roce 1912, zije vétSinové také na Kosovu,
v zdpadni Makedonii, v severnim Recku a v jizni Cerné Hote. Tato nekongruence

3 Charles Tilly se dokonce domnivd, Ze moderni doba legitimizovala princip, podle kterého staty maji odpovidat
jednomu homogennimu ndrodu, jehoZ pfislusnici jsou povinni projevovat statu, zpfedmétiujicimu jejich
kulturni a historické dédictvi, loajalitu. Svét by se mél, podle Tillyho, sklddat z narodnich statu, které péstuji
silny patriotismus svych ob¢ani. Viz Tilly, Ch. (1994) States and Nationalism in Europe, 1492-1992. Theory
and Society 23 (1), citovano podle (Pesi¢ 1996: 37).




pak u vSech téchto narodt v pribéhu celé jejich novodobé historie Zivila a dodnes
zivi nacionalistickou politiku, rozpracovavajici sen o jednotném velkém staté vSech
Srba (Makedoncti, Albancit), resp. o Velkém Srbsku, Velké Makedonii ¢i Velké
Albénii (a mimo jugoslavské tizem{ také o Velkém Bulharsku a Velkém Recku).

Z tohoto dédictvi rovnéz vyplyva chapani naroda jakozto etnokulturniho
spolecenstvi. Takové sebepochopeni naroda logicky vedlo k odmitnuti nabizejicich
se principti etnicky neutralniho statu (obcanského principu) a v disledku toho
ustilo k tenzim, vychazejicim z nekongruentnosti mezi narodem a statem. Proto
také témeér vsechny balkanské narody ztstaly dodnes v zajeti chapani statu jakozto
majetku etnické vétsiny.

Oznac¢ime-li tedy vztah mezi nidrodem a stitem za ustfedni vztah, ktery
formuje ,ndrodnostni otazku®, mizeme snad samotny nacionalismus charakte-
rizovat jako politickou doktrinu ¢i formu politiky, provadéné ve jménu jednoho
urcitého naroda s cilem vytvofrit vlastni stat. Politika, ktera tomuto ,,narodnimu cili“
podrizuje vSechny dalsi zajmy a potfeby lidi, je pak politikou nacionalistickou. Je-li
diky ni jiz stat vytvoren, ziskdva nacionalismus sviij obecny vyznam v rdmci fadné
statni politiky. To, jaky druh nacionalistické politiky stat provadi, zavisi na tom, jak
jeho politickd i intelektualni elita definuje jednotlivé ,,sporné“ nacionalni otazky
¢i problémy a jaka jejich fedeni se pfi tom povazuji za uspokojiva. Proto nejsou
vSechny nacionalismy stejné, jak se nékdy tvrdi. Je-li ovSem jedinym uspokojivym
fedenim ndrodnostni otdzky dosazeni kongruence mezi nirodem v etnickém
smyslu a statem, a to v podminkach vyrazné etnické heterogennosti, coz je pravé
ptipad jednotlivych narodi v Jugoslavii, pak byva nacionalisticka politika agresivni
a nepratelska vic¢i narodim, které prekazeji tomu, aby k politické shodé mezi
narodem a statem mohlo dojit. Od takové nacionalistické politiky jiz neni daleko
k politice vale¢né.*

Ve vybéru nacionalistické politiky hraji rozhodujici roli jak politické faktory,
napf. vnitropoliticky mocensky boj, tak také, a mozna predevsim, dalsi c¢initelé —
historii zformované predstavy o statu, mytus, sila narodni identity, velikost naroda
ajeho vojenska sila, historické vztahy s jinymi narody a pocity uktivdénosti, strachu
i resentimentu. Rozhodujici tlohu pfitom ma, jak jsme jiz byli poznamenali, poji-
mani naroda a jeho pripravenost konstituovat se budto jako moderni spole¢nost
sdruzend v liberalnim staté, nebo jako spolecenstvi preferujici etnonacionalni stat,
usilujici zpravidla o autoritativni vladu (Pesi¢ 1996: 37).

4 'V této teorii nacionalismu, aplikované na balkinské poméry, se opirdme pfedevsim o praci predni srbské
sociolozky, vyznamné liberdlni myslitelky a také nekompromisni bojovnice proti véem nacionalistickym
excestim, Vesny Pes$i¢ové. Viz zejména jeji prace Rat za nacionalne drzave (Pe$i¢ 1996: 37).

Resentimentni nacionalismus

Zvlastni vyznam mezi Ciniteli nacionalistické politiky je nutno pridélit nacionali-
stickému resentimentu, ktery mél pfi rozdmychavani naciondlnich vasni v byvalé
Jugoslavii rozhodujici roli.

Co rozumét pod pojmem resentimentni nacionalismus? Popularné se tako-
vyto nacionalismus popisuje jako extrémni, bolestny, iracionalni ¢i agresivni, aby se
odlidil od formy nacionalismu jakozZto zptisobu politiky, jejimz cilem je osvobozeni
naroda z ciziho podruci a vytvoreni samostatného statu. Kratce fe¢eno, naciona-
listicky resentiment lze charakterizovat jako jisty druh neurotizované narodni
identity, jiz tvofi pocity porazenectvi vyplyvajici z netspé$ného projektu budovani
statu, nebo naopak ze ztraceni ¢i moznosti ztraceni statu jiz vybudovaného?, a pora-
néna hrdost z toho, Ze ndrod zaostava za jinymi narody, zejména za Evropou. Zavist,
vznikajici v disledku negativniho vysledku pfi srovnavani vlastniho naroda a jeho
statu, v nasem pripadé srovnavani méné vyspélych jugoslavskych republik s vyspé-
lej$imi republikami severnimi nebo i vSech se zapadni Evropou, pak plodi vzdor,
nekritickou hrdost a obdiv k vlastni historii a tradicim, jeZ jsou vyzdvihovany oproti
tradicim jinym, napf. evropskym. A pravé toto antievropanstvi bylo vyzna¢nym
prvkem resentimentniho nacionalismu naroda Jugoslavie druhé pile 80. a 90. let
20. stoleti, do zna¢né miry je zivé dodnes a u znacné casti populace vyvolava nalady
proti integraci jednotlivych postjugoslavskych republik do Evropské unie. Resenti-
mentni nacionalismus svymi vlastnostmi vytvari faktor agresivity. Politika vedena
¢i zaloZena na této identité mize byt bez vétsich problému povazovana za psycholo-
gickou pripravu na valku (Greenfeld & Chirot 1994 in Pesi¢ 1996: 39).

Vzhledem k tomu, Ze resentiment byl v jugoslavské krizi ziven viic¢i naro-
dim, s nimiz ten ktery narod projevujici resentimentni nacionalismus Zil v jednom
multinaciondlnim statnim spolecenstvi, a pfi védomi toho, Ze do néj byl explicitné
vclenén i moment pomsty za v§echny historické porazky, traumata a utrpeni naroda
v obou svétovych valkach, jak to ¢inila napf. srbska nacionalisticka elita (ovéem
nejen ona), lze tvrdit, Ze resentiment a na ném stavény nacionalismus prakticky
vytvarel mechanismy formovani vnéjsiho nebezpeci ¢i ohrozeni (a bez davéry-
hodné vylozeného vnéjsiho nebezpeci lze tézko mobilizovat verejné minéni).
Vétsina jugoslavskych a ostatné i balkanskych narodt budovala a zakladala v urci-
tych historickych momentech svoji identitu pravé na resentimentu. Po staleti byly
podrizeny cizi imperidlni spravé, bojujice pfitom za zachovani své identity — jazyka
a viry, snily o obnové svych ztracenych stfedovékych kralovstvi. Narodni identita,

5 Resentimentni nédlady z této pfi¢iny byly po prvni svétové vélce charakteristické zejména pro Madarsko,
v némz ov$em piezivaji dodnes.




formovana staletym vazalstvim, bojem za preziti ndroda, tézZkostmi s vytvarenim
statu a zaostavanim vici Evropé pak snadno formuluje narodni resentiment jako
moznost reinterpretace historie v podobé nesplacenych dluht.

Novodobé koreny jugoslavského resentimentu

Historicky formovany resentiment brany za zaklad narodni identity jugoslavskych
narodii® a jejich hluboce pesimisticky pohled na svét (Djilas 1990: 25) mezi né
pfenesly nedtvéru a strach z dominance. Do druhé (Titovy) Jugoslavie tyto narody
vesly s narodnimi sny, které ovéem narazely na nevylécené rany. Traumaticka
zku$enost II. svétové valky a genocida v Nezavislém charvatském staté zanechaly
hlubokou jizvu na srbském narodnim védomi, ale také napt. na narodnim védomi
bosenskych Muslimu, ktefi byli v pribéhu druhé svétové valky vystaveni srbské
odveté a msté (Bogosavljavi¢ 1996: 159-170).” Obéti genocidy II. svétové valky, ale
také masovych likvidaci skute¢nych i vymyslenych kolaborantt a tfidnich nepratel
prevazneé z fad tfi hlavnich jugoslavskych narodd, Srbi, Chorvati a Slovinc, které
provadéli komunisté po svém prichodu k moci, nebyly nikdy objasnény, nikdy se
o nich vefejné nemluvilo a nikdo jich nikdy vefejné nelitoval. Znemoznovala to
komunisticka ideologie, ktera neotvirala prostor k narodnimu smifeni (mj. i proto,
ze neprijimala subjektivni dimenzi naroda). Strach a nedtvéra nebyly 1éceny, natoz
pak vyléceny. A pravé mlceni o genocidg, at jiz ustaSovské, tak komunistické, jimz
byla zatizena Ctyficetiletd existence komunistické Jugoslavie, mélo velkou propa-
gandistickou moc pfi ,buzeni naroda“ a jeho pripravé na valku, jiz se dodaval smysl
tim, Ze pujde o splaceni uctl z ,,nedokoncené a neuzaviené” druhé svétové valky.

6V Ceském intelektudlnim mezivéle¢ném prostedi velmi dobie zndmy charvatsky filozof Vladimir Dvornikovi¢
v této souvislosti hovofil o ,,éerné usazeniné historie®. Viz napt. (Dvornikovi¢ 1926: 34-35)

7  Osudem Srbt v nékdej$im Nezavislém charvatském staté, resp. zlodiny, které na Srbech pachali Charvati
a Muslimové, se zac¢inali intenzivné zabyvat také néktefi srbsti spisovatelé. Romany Vuka Draskovi¢e Noz
(1982, Nitz, cesky 1995) a Molitva (1985, Modlitba), ale také dila Zarka Komanina, basnické sbirky Milana
Komnenice, Slobodana Rakiti¢e, Matiji Beckovi¢e, Gojka Djogy a mnoha dal$ich autorui vytahovaly po ¢ty-
Ficeti letech opét na svétlo ustadovské zlo¢iny z obdobi Nezavislého charvatského stitu a promovaly tak
»kolektivni literdrni hrdiny, barvité li¢ici ,utrpeni srbského ndroda, vyvoldvajici nendvist a touhu po pomsté.*
(viz Popov 1989). Zjednodusené fe¢eno, zdkladni myslenkou téchto i jinych dél bylo sdéleni, Ze komunisté
v Jugoslavii zimérné zamlceli a minimalizovali zlo¢iny proti Srbiim, aby tak zmirnili tenze mezi Srby a nérody,
jejichZ pfislu$nici jim uéinili tolik piikofi a utrpeni. Ve skute¢nosti vSak takovéto zaml¢ovani nepomohlo
k proklamovanému usmifeni narodu, nybrz ponechalo Srby v pozici, kdy o zlo¢inech na nich spachanych
nemohli mluvit. Politicka elita tak misto toho, aby se se zlo¢iny vyporadala v celé jejich hriiznosti a tragice,
zamérné tuto tiZivou minulost prehlizela a spolu s tim odmitala vidét i pfetrvavajici etnické tenze v oblastech,
v nichz se zlo¢iny udély. Nikdo proto nemd Zédnou zaruku, Ze se néco podobného nemuze znovu odehrit, tim
spise, Ze titoistickd Jugoslavie byla pro Srby jen o néco malo lepsi nez ustasovsky charvatsky stat. I v ni totiz byli
Srbové zamérné asimilovani a jejich kulturni a politicka prava zanedbdvéna a negovana.

Ke vzniku resentimentu vychazejictho z politické nespokojenosti pattily
zejména historické myty. Jedna z typickych tezi srbského nacionalismu (kterou zde
uvadime pouze jako priklad, stejné tak bychom mohli hovofit o tezich charvatskych
nebo napf. makedonskych), jez napdjela prameny srbského resentimentu, by se
dala shrnout tak, Ze si Srbové pfipisovali (ovéem redlné také méli) nejvétsi zasluhy
za osvobozeni (v prvni i druhé svétové valce) nejen své vlastni, ale také ostatnich
jugoslavskych narodii. A co za to ziskali? Jednu z moznych odpovédi nabidlo posel-
stvi obsazené v novele Knjiga o Milutinu (Kniha o Milutinovi, 1985) do té doby
nepiili§ znamého autora Danka Popovice. Usty sumadijského sedldka Milutina v ni
lidovou fe¢i zazniva: Od Jugoslavie, za niz na popud svych ambiciéznich vidct
Srbové bojovali v obou svétovych valkach, neziskali nic. Ba pravé naopak. Jejich
zasluhy jsou v ostatnich jugoslavskych zemich zpochybnovany, ba dokonce jsou
povazovani za okupanty, nikoli osvoboditele. Srbové byli hloupi a nezodpovédni vici
sobé a svym détem, Ze umirali za druhé, misto aby se vénovali sobé...* Popovic¢ovy
literarni teze prevedl do politické roviny v projevu na oslavé 600. vyroc¢i kosovské
bitvy Slobodan Milosevi¢, kdyz prohlasil: ,, Ale i pozdéji, po zformovdni socialistické
Jugosldvie, byla politickd elita (stbska — pozn. V. S.) nejednotnd a ndchylnd ke kompro-
mistim na vikor srbského ndroda. Ustupky, které mnozi srbsti politici Cinili na ucet
svého ndroda, by historicky i eticky nemohl prijmout Zadny jiny ndrod na svété. Tim
spise, Ze Srbové béhem celé své historie nikdy nedobyvali ¢i nevykotistovali jiné. Jejich
ndrodni i historickd podstata béhem celé historie, v priibéhu dvou svétovych valek,
ale i dnes, je osvobozeneckd. Osvobozovali vétsinou sebe, ale kdyz méli prilezitost,
pomadhali k osvobozeni i jinym. Pfitom skutecnost, Ze jsou Srbové na Balkdné velkym
ndrodem, nikdy nevyuzivali a nezneuzivali ve svilj prospéch. Naopak, zdsluhou svych
vidcii a jejich vazalské mentality se kvili tomu citili pred druhymi vinnymi. Nejed-
notnost srbskych politikii zptisobovala zaostavani Srbska a jejich poniZenost Srbsko
dehonestovala“ (MiloSevié 1989: 3-4)

Takovyto mytus ma - stejné jako podobné myty jinych jugoslavskych
narodd - dodnes velice tvrdy kofen. Byly vytvoreny narodoveckymi historiky bez
ohledu na historicka fakta a zohlednéni dobovych moznosti a okolnosti. Ty mohly,
ale s nejvétsi pravdépodobnosti také nemusely prispét napf. k vytvoreni velkého
srbského statu po Velké valce. Stejné tak napf. narodoveckou charvatskou obci
kritizované sjednoceni se Srbskem a vytvofeni Jugoslavie sice mohlo mit i jiné
alternativy, ale mohlo vypadat také tak, Ze by charvatské zemé byly rozdéleny mezi
Italii, Rakousko, Srbsko a Madarsko a zbytkovy charvatsky stat, ne nepodobny
Albanii (Pavlovi¢ 2004: 138). Zapojeni intelektualt do nacionalistické propagandy
davalo argumentiim zdani objektivity a védecké seridznosti, a proto mélo vétsi

8  Na takovouto moznost vykladu Popovi¢ova dila upozoriiuje Mirko Djordjevi¢ (1996: 394-418).




vahu nez projevy politickych propagandisti. Odpovédnost ¢asti jugoslavské (resp.
zejména srbské, charvatské, slovinské a albanské) intelektualni elity za vznik a $ifeni
resentimentniho nacionalismu v jednotlivych jugoslavskych republikach je proto
nezpochybnitelna.

K vytvafeni nedavéry a pocitd ,ndrodni kiivdy” ovéem dochazelo
i v dobé, ktera by jinak mohla byt oznacovana jako zlata éra povalecné Jugoslavie,
v60.a 70. letech 20. stoleti. Komunisticka strana Jugoslavie, pfesnéjiJ. B. Tito jakozto
nositel absolutni moci, fesila mezinacionalni tenze voluntaristickou arbitrazi a také
pouzitim represivnich metod, na které se opét nezapominalo. Balancovani narod-
nich resp. nacionalnich sil a trestani neposlu$nych narodnich (byt komunistickych)
vidcl se odvijelo tak, ze ve skutecnosti nejvice postihovalo dva nejvétsi narody
- Srby a Chorvaty. To pak pravé témto dvéma narodim v krizovém momenté
umoznilo, aby svoje neuspéchy a kfivdy, které ucinil anacionalni komunisticky
rezim, pripsali jinym, respektive jedni druhym (Pesi¢ 1996: 41).

Politicka a ekonomicka nerovnost jako zdroj nacionalistického resentimentu

K dal$im zdsadnim pramenim, které vydatné napdjely recisté resentimentnich
nalad, patfilo bezesporu zdtraznovani politické a ekonomické nerovnosti jednot-
livych jugoslavskych narodd. Idea rovnosti, a pfedev§im rovnosti ekonomické,
byla jednou ze zdkladnich myslenek socialismu. V jugoslavskych podminkach byla
ovéem rovnost, a zejména rovnost a spravedlnost v ekonomické sfére, po celou
dobu trvani povalecné Jugoslavie kategorii spiSe iluzorni. Zatimco politické rozdily
mezi konstituénimi jugoslavskymi narody a ostatnimi narodnostmi obyvajicimi
jugoslavské uzemi, stejné jako mezi velkymi a malymi republikami, se v pribéhu
budovani socialistické Jugoslavie dafilo snizovat, ekonomickeé rozdily mezi rozvinu-
tymi a nerozvinutymi regiony, tedy mezi jugoslavskym severem a jihem, se naopak
zvétSovaly. Hovofit o spravedlnosti a rovnosti v sobé vZdy nese moznost, ba nutnost
srovnani s druhym. A srovnavani, pokud jde o ekonomicky rozvoj a castecné
i o politicky status, se délo v ramci jednotlivych republik, ndrodti a narodnosti ¢asto,
vlastné permanentné, a bylo vzdy zdrojem pocitt kiivd.” Nebylo ani tolik dilezité,
jestli si v absolutnim smyslu jednotlivé vrstvy obc¢ani, narody ¢i republiky béhem
vyvoje povalecné Jugoslavie sviij status zlepsily, protoze bylo zcela nepopiratelné, ze
ano. Dulezitéjsi bylo, jestli si byly v tom kterém okamziku rovné. A na tuto otazku
nebylo mozno ve vétiné pripadi odpovédét kladné.

9  Tyto zajimavé konotace uvadi jako prvy Dejan Jovi¢ ve své zasadni praci Jugoslavija - drzava koje je odumrla:
Uspon, kriza i pad Cetvrte Jugoslavije (Jovi¢ 2003: 29).

Podivejme se nejprve na nékolik podle nds nejvétsich jugoslavskych resen-
timentnich zdroji z oblasti at uz skutecné, at uz domnélé politické nerovnosti.
Jednim z velmi dobrych prikladd je ,asymetrické” postaveni Srbska v ramci
jugoslavské federace. Srbsko totiz, na rozdil od ostatnich jugoslavskych republik,
mélo na svém Uzemi dvé autonomni oblasti, jimiz se v pribéhu doby citilo stale
vice handicapovano oproti jinym. Z tzemi, jez bylo v roce 1945 rozhranic¢eno
jako Lidova republika Srbsko, byly v srpnu téhoz roku vymezeny dvé autonomni
oblasti - na severu Vojvodina, multikulturni, ekonomicky vyspéla oblast s pocet-
nou madarskou mensinou a mnoha dal$imi narodnostmi, které tuto oblast diive
jiznich Uher kolonizovaly po uzavieni miru s Osmanskou fisi v roce 1699, a na jihu
naopak nesmirné zaostalé Kosovo a Metochie s jiz v té dobé prevazujicim alban-
skym obyvatelstvem. Statut mensin mohl byt tehdy pochopitelné fesen tstavou se
zvlastnimi zdkony v ramci konceptu suverenity obc¢anskych prav, tedy bez terito-
ridlni artikulace politickych prav mensin, pfednost v$ak z mnoha diivoda dostalo,
alespon v pripadé dvou nejvétsich jugoslavskych mensin, madarské a albanské,
feSeni ve formé autonomie, byt se v obou pripadech nejednalo o uzemi obyvané
pouze témito mensinami.'” Zminovana jiz tstava z roku 1974, ktera dovedla Jugo-
slavii prakticky ke konfederativnimu modelu statniho zfizeni, garantovala srbskym
autonomnim oblastem Kosovu a Vojvodiné de facto stejnd prava jako jugoslavskym
republikovym subjektiim a vytvorila z nich spolu s Sesti jugoslavskymi republikami
stavebni kameny jugoslavské federace. Zastupci autonomnich oblasti méli v kolek-
tivnim jugoslavském vedeni stejny hlas jako zastupci republik, autonomni vlady
a parlamenty byly na srbskych prakticky nezavislé. A organy obou autonomnich
oblasti zacaly pochopitelné brzy ignorovat existenci Srbska resp. srbské republiky
jakozto instituce tvorici spojovaci ¢lanek mezi autonomnimi oblastmi a federaci -
podle hesla ,,de iure autonomie, de facto republika® Srbskou politickou elitu tento
stav nesmirné iritoval a jeji nespokojenost se prenasela i na obcanstvo. Tim spise,
ze jiz federalni tstava z roku 1946 (¢l. 44) a ustava z roku 1963 (¢l. 111) zminovala
moznost vytvaret autonomie i v jinych republikach, a to v ,oblastech se zvldstnim
ndrodnostnim slozenim nebo na vizemich s jinymi zvldstnosti“."" Jiné republiky ovsem
této ,moznosti“ nevyuzily, a¢ bylo zfejmé, Ze podminky pro vznik autonomii jsou

10 V ptipadé Vojvodiny ne$lo pouze o feSeni madarského problému. Madarskd mensina tam je soustfedéna
predevsim v Bacce - jedné ze tii historickych zemi, z nichZ se oblast skladd (a k nimZ patii dale zdpadni
¢ast Banétu a prakticky cely Srem; pfi rozhrani¢ovani v roce 1945 nebyla do Vojvodiny zaclenéna jugoslavska
Cast oblasti Baranje, kterd v minulosti obvykle byvala do fiktivniho srbského vojvodstvi v rdmci habsburské
monarchie fazena), v potaz proto byla brana i skute¢nost, Ze celd oblast je vyrazné multietnickd a multikulturni
a ze méla i svij specificky historicky vyvoj. I z toho diivodu zfejmé vojvodinskd autonomie dostala zpoc¢atku
vys$i autonomni status nez Kosovo a Metochie. Ten v8ak byl jiz Gstavou z roku 1963 srovnan.

11 Viz napt. Ustav Socijalisticke Federativne Republike Jugoslavije (1963). http://istorija-jugoslavije.online-talk.
net/t18-ustav-sfrj-1963, ¢l. 111.




i jinde nez jen na Kosovu a Metochii a ve Vojvodiné (napf. v oblasti byvalé Vojenské
hranice v Charvatsku s vétSinovym srbskym obyvatelstvem, v Dalmacii pro jeji
specificky historicky vyvoj i recentni zvlastnosti, v zapadni Makedonii s vétSinovym
albanskym obyvatelstvem atd.).

O tom, pro¢ vibec doslo k vytvofeni srbskych autonomii, se zejména
v 80. a2 90. letech 20. stoleti vedly mezi srbskymi historiky a pravnimi historiky cetné
spory. Vétsina z tehdy (a dodnes) prezentovanych tvrzeni ale byla zalozena pravé
na resentimentu. Na resentimentnim presvédceni, ze Slo o protisrbské spiknuti
(»Charvata Tita'* a jeho kliky, anacionalnich internacionalistickych komunistic-
kych vidci, ,antisrbské koalice” Slovinska a Charvétska s prilezitostnou ucasti
dalsich republikovych oligarchii, jejimz heslem mélo byt syntagma ,slabé Srbsko
- silnd Jugoslavie®), jehoz snahou bylo co nejvice atomizovat srbsky etnicky prostor.
V ramci tohoto diskurzu se obvykle hovoii o tom, ze v komunistickém feseni
narodnostni otazky Jugoslavie méla klicové misto teze o ,velkosrbském hegemo-
nismu“ v obdobi mezivale¢né Jugoslavie, ktery mél i po valce prezivat predevsim
ve védomi srbské inteligence. Z toho diivodu mélo byt hlavni politické usili KSJ
zameéfeno na to, aby byly odstranény vdechny predpoklady, na nichz spocivala nebo
by mohla spocivat viid¢i tloha Srbska v jugoslavském statnim spolecenstvi. Vznik
autonomii tedy cela fada srbskych historikti dodnes vidi nikoli jako potfebu reali-
zovat pravo narodnostnich mensin na politickou existenci v novém staté, protoze
v tom pripadé mély autonomie vzniknout i v jinych republikdch, nybrz jako pottebu
komunistické oligarchie eliminovat moznost realizace srbského hegemonistického
konceptu. ,,Antisrbska koalice” se méla snazit, a to i pomoci autonomii, drzet
Srbsko v podfizeném politickém a ekonomickém postaveni. Podle téchto zavéri
byla tedy autonomiemi prakticky fesena nikoli otazka narodnostnich mensin
nebo ,otazka kosovska®, ale ,,otazka srbska“'> Pozadavek zformulovany do hesla,
ze ,,Srbsko nepozaduje a nechce vice prav, nez maji ostatni jugoslavské republiky, ale
neptistoupi ani na to, aby jich mélo méné“ (Jovi¢ 2001: 44), byl proto od roku 1987
jednou ze zasadnich premis nové radikdlni (a resentimentni) srbské politiky, ztéles-
néné v osobé Slobodana Milo$evice. Resentimentni snaha o zménu tohoto stavu,
0 ,zrovnopravnéni® Srbska s ostatnimi republikami, které Zadné autonomni oblasti
nem¢ély, pak byla hnacim motorem Milo$evi¢ovy antibyrokratické revoluce, ktera
otfasala jugoslavskymi zaklady."*

12 Jeden z tviirc zndmého Memoranda Srbské akademie véd a uméni, akademik Kosta Mihailovi¢, Tita dokonce
nevaha v této souvislosti oznacit jako charvatského nacionalistu! (Viz Mihailovi¢ 2007: 211)

13 Poprvé takovéto pojeti povile¢né situace a postaveni srbského naroda v ramci federativni Jugoslavie sofistiko-
vané formuluje Memorandum Srbské akademie véd a uméni z roku 1986, které byva oznacovano jako manifest
srbského nacionalismu.

14 O antibyrokratické revoluci vice viz (Stépanek 2006: 189-223).

Ve své podstaté velmi podobnym prikladem je naopak snaha o zménu
statopravniho postaveni jizni autonomni srbské provincie Kosovo, prosazovana
od konce 60. let 20. stoleti politickym establishmentem kosovskych Albanct, ale
i neformalni albanskou opozi¢ni nacionalistickou scénou.”” Kosovo si zdanlivé
v ramci Jugosldvie nemélo na co stézovat. V absolutnim smyslu se jak politicky,
tak ekonomicky rozvijelo mnohem rychleji a bouilivéji nez jind jugoslavska tzemi.
Presto se vSak ani v jedné z téchto oblasti necitilo rovné ostatnim. V politickém
smyslu bylo s ostatnimi téméf rovné, ale pravé to ,,témér“ nebylo pro kosovské
albanské obyvatelstvo, resp. pro jeho elitu, a to jak komunistickou, tak nacionali-
stickou, od pocatku dostacujici. Pokud totiz fyzicky mensi narody - Makedonci
¢i Cernohorci, na konci 80. let 20. stoleti pak v dtisledku obrovské albanské popu-
la¢ni exploze i Slovinci - mély v ramci Jugoslavie svoji republiku a Albanci pouze
autonomni oblast, bylo jen malo dilezité, Ze ustavné se rozdily mezi republikami
a autonomnimi oblasti omezovaly pouze na jednu ¢i dvé deklarativni formulace.
Touha po rovnosti, totiz statusu, jaky maji ostatni, tedy statusu republiky, tak byla
hlavnim motivem kosovské resentimentni nespokojenosti (Jovi¢ 2003: 30).

Nerovnost ovSem nebyla nikde patrnéjsi nez v ekonomické sféfe. Vezmeme
jen nejkriklavéjsi pripad: Rozdily mezi nejrozvinutéjsi a nejméné rozvinutou casti
Jugoslavie, tedy mezi Slovinskem a Kosovem, se totiz pfes vSechnu nepopiratelnou
a nezpochybnitelnou snahu béhem vystavby jugoslavského socialismu v dtisledku
mnoha subjektivnich pri¢in nesnizovaly, ale naopak zvétSovaly. Hloubka téchto
rozdilt by se dala v té dobé srovnat s ekonomickym pomérem mezi Velkou Britanii
a severoafrickymi zemémi (Horvat 1988: 136). Otazka, ktera se tedy pfimo nabizela,
vzhledem k tomu, Ze jugoslavsky socialismus si dal jako prvorady kol snizit rozdily
mezi jednotlivymi oblastmi, znéla: Jak je mozné dosahnout politické rovnosti, kdyz
se ekonomicka nerovnost naopak zvétSuje? Otazka nerovnosti a z ni plynouci
pocit nespravedlnosti a ukfivdénosti tak postupné nahlodaly kofeny jugoslavského
socialismu, na nichz stdla krehka idea jugoslavské statnosti. Kosovo skutecné
bylo nejslabsim clankem jugoslavského socialismu. Nejen proto, ze bylo a zustalo
nejméné rozvinutou jugoslavskou oblasti, ale také proto, Ze Jugoslavie, navzdory
vSemu, co v této oblasti podnikla, neudélala dost pro to, aby u kosovskych Albanct
odstranila pocit rostouci nerovnosti.' A pocit, Ze existuje nespravedlnost a nerov-

15 Podrobné o problematice Kosova viz (Stépanek 2011: 471).

16 Pocit nerovnosti ve vztahu k ostatnim vedl kosovské Albance k ideologii radikélniho egalitarismu, ktery propa-
goval Enver Hoxha v sousedni Albénii, pfedevsim vsak ale proto, ze Hoxha byl Albanec a Albénie byla, tak se to
alespont mnohym na Kosovu diky propagandé z Tirany zddlo (pravy stav véci v Albdnii totiZ znal jen mélokdo,
nebot hranice byly uzaviené), zemé rovnosti a spravedlnosti. Jen tak totiz Ize objasnit skute¢nost, pro¢ Albanci
z ekonomicky daleko rozvinutéj$iho Kosova prokazovali tolik sympatii pro zemi z posledni pticky zebricku
ekonomického rozvoje v Evropé. Nacionalismus a socialismus v Hoxhové pojeti, a tedy i v recepci kosovskych
Albanct, navic splyval v jednu ideologii.




nost vici vlastnimu narodu (to ovéem nejen u Albanci - vSechny narody byvalé
Jugoslavie mély své diivody k tomu, aby takovymi pocity trpély), byl zakladem
pro to, aby na ném mohly byt budovany radikalni separatistické a nacionalistické
tendence i resentiment.

Obecné vzato, faktor ekonomické nerovnosti byl jednim z klicovych
momentl vzniku resentimentnich nalad jugoslavskych narodt. Dochazelo pfitom
i k paradoxnim situacim, kdy napf. na konci 80. let zaujimaly z hlediska dalsiho
trvani Jugoslavie nejrozvinutéjsi Slovinsko a nejzaostalejsi Kosovo ne-li stejnou, pak
alespon velmi podobnou pozici, totiz pozici toho, kdo chtél z jugoslavské federace
odejit. Ekonomicka logika velela, aby ti, kdo ve staté nejvice profituji a jejichz
ekonomicky status je nejlepsi, byli nejméné zainteresovani na nestabilité a rozpadu
jugoslavského politického i ekonomického systému, podobné jako ti, ktefi na statu
profituji, resp. ktefi jsou ze strany statu nejvice podporovani. A analyza rozdileni
penéz z jugoslavského federalniho fondu, vytvofeného pro podporou rozvoje infra-
struktury nedostate¢né rozvinutych republik a oblasti (do néhoz prispivaly zejména
bohaté severni republiky a Vojvodina, které tuto skutecnost povazovaly za stale
vice zatézujici), ukazuje, Ze Kosovo v priibéhu doby ziskavalo stile vétsi podil
téchto rozvojovych penéz - od roku 1981 do roku 1986 bylo pro Kosovo vyclenéno
dokonce 42,8 % z celkové sumy, urcené jesté pro Bosnu a Hercegovinu, Makedonii
a Cernou Horu."” Slovinsko si naopak v Jugoslavii zlepsilo nejen svoji ekonomickou
pozici, nebot stupen jeho rozvoje se ze 153 % vici celojugoslavskému prameéru
v roce 1953 zvysil v roce 1989 na 210 % (Jovi¢ 2001: 99), nybrz i svij politicky status.
Nikdy dfive v minulosti nemélo Slovinsko takovy stupen samospravy, nezazivalo
takovou miru ekonomického rozvoje a nepozivalo vétsich zaruk nedotknutelnosti
kulturni a narodni identity jako v poslednich patnacti letech pred rozpadem Jugo-
slavie. Ustava z roku 1974, jiz vytvofil Slovinec Edvard Kardelj a jednim z jejichz
hlavnich hybateld byl dalsi Slovinec Stane Dolanc, byla v podstaté stfizena zcela
podle slovinského stfihu a odpovidala slovinskym zajmtim. Pfesto v§ak Slovinsko,
zejména alternativni cast slovinské politické scény soustfedéna kolem casopisu
Nova Revija, definovala jiz v pribéhu 80. let jako prvni v Jugoslavii nazor, Ze by
slovinské zajmy mohly byt lépe ochranény mimo jugoslavské spolecenstvi. Pro tento
cil vznikl v roce 1989 dokonce jakysi vSeslovinsky politicky blok, slozeny z pfislus-
nikd vladnouci politické, stale jesté komunistické elity a alternativy, jenz na sebe
rad prijal velkeé riziko, které s sebou vyhrocovani vztahl s ostatnimi jugoslavskymi
republikami a federalnimi institucemi neslo. Z podstaty ekonomické logiky tedy

17 Archiv Srbska Bélehrad, fond Savez komunista Srbije-Centralni komitet, 1974-1978, kart. 272, Komisija
Predsednistva CK SKS za informisanje i propagandu - bilteni, beleske. VI. dil, slozka Informativni bilteni,
¢. 4-8/1974. Ocena realizacije politike brzeg razvoja SAP Kosovo. In: Informativni bilten 8/1974, s. 21; Jugosla-
vija 1945-1985. Statisticki prikaz. Beograd 1986, s. 193 aj.

bylo slovinské chovani (které ovsem pozdéji prijali i ostatni véetné Srbska) zcela
iraciondlni - Slovinsko bylo ochotno nést v zasadé jakékoli riziko, aby se vydé-
lilo z Jugoslavie, v jejimz ramci kulturné, politicky i ekonomicky prosperovalo.
V moment¢, kdy Slovinsko rozhodnuti o secesi prijalo, totiz muselo predpokladat,
Ze cena za toto rozhodnuti bude daleko vétsi, nez nakonec byla. Nikdo nemohl
odhadnout, nezni¢i-li (mozna i predpokladand) valka s federalnimi institucemi
totalné slovinské hospodarstvi, v nejhorsim pripadé i slovinskou suverenitu v ramci
Jugoslavie. Pfesto bylo rozhodnuti pfijato bez vétsiho vahani. Slovinsko, stejné jako
pozdéji Charvitsko, Kosovo, Srbsko ¢i Cerna Hora, bylo rozhodnuto radéji Zivotit,
nez aby nebyla napravena udajna politicka nespravedlnost a nerovnost.

Tato situace se ostatné prili§ nezménila ani po krvavych zkuSenostech
s rozpadem jugoslavské federace. Byt jsou vysledky valky a rozpadu Jugoslavie
(snad s vyjimkou Slovinska) z ekonomického hlediska naprosto zhoubné, velka cast
obyvatelstva ve vSech oblastech byvalé Jugoslavie i nadale schvaluje nejen rozpad, ale
casto i to, co jej nasledovalo. Mnozi, zejména pod vlivem rtiznych deterministickych
terminologii', véri, Ze se to vée muselo stat, Ze to bylo nutné a zdivodnitelné a Ze
se jejich strana (narod, republika) pouze branila pred agresi'® ¢i pfed moznosti, ze
bude znicena nebo vyhubena potencialni agresi, jiz bylo nutno predejit (tzv. geno-
cidnosti jinych, pocetnéjsich ¢i z demografického hlediska prosperitnéjsich naroda
¢i ndrodnosti). A nejen to, mnozi by to samé ucinili znovu, od zac¢atku do konce,
a tentokrat uspésnéji. Bez ohledu na cenu, riziko a ztraty.

Zavér

Jugoslavsky socialismus nedokazal resentimentni pocit kiivdy z nerovnosti, at
jiz politické, at jiz ekonomické, vyresit. Myslenek egalitarismu, spravedlnosti
a rovnosti se proto ve vSech jugoslavskych republikach v druhé ptli 80. let chopil
nacionalisticky proud antikomunistického disentu, jenz byl mezi protirezimnimi
disidentskymi skupinami zdaleka nejrozsifenéjsi. Ten si tyto myslenky déle resen-
timentné upravil, takze cestu k rozpadu jiz nemohly zabrzdit zadné, byt sebevétsi

18 Pro jednu z viid¢ich postav srbské politické scény pielomu tisicileti, Vojislava Kostunicu, je napt. charakteri-
stické hleddni viny za udalosti 90. let v jakychsi mytickych, objektivnich historickych pti¢inach, které ptisobi
samy o sobé, mimo lidskou vili, jejichZ vlivem se celd oblast ,,dostala“ do konfliktu, za néjz nikdo konkrétné
ani konkrétni odpovédnost nenese. Viz (Stépanek 2003)

19 Napiiklad v Charvatsku i po smrti Franja Tudjmana pfetrvava mytus o vlastenecké valce (domovinskom ratu),
ktera je nahliZzena vyhradné prizmatem obranné vélky. Sice se uznava (byt nerado a spie vyjimecné), ze doslo
k jistym chybam a incidenttm, ale vlddnouci minéni nepfipousti diskusi o nezbytnosti odstépeni od Jugoslavie
ani o podstaté etnického konfliktu mezi Srby a Charvaty. Zatimco Charvati tedy véfili a véti, ze jejich valka
proti Jugoslavské lidové armadé, Srbim a Muslimiim byla valkou obrannou, Srbové si mysli, Ze to byla vélka
agresivni a odstépeneckd, a naopak.




a sebevyhodnéjsi ekonomické stimuly, snazici se udrzet Jugoslavii pohromadé.
Ani ty, s nimiz pridly v poslednim roce trvani spole¢ného statu zemé Evropskych
spolecenstvi, ani slib, ze se Jugoslavie stane prvnim novym clenem Evropské unie
mimo dvanactku Evropskych spolecenstvi. Hodnota penéz, ten nejdulezitéjsi faktor
liberalni demokracie, byla v té¢ dobé pred témito vy$simi cili mald. Vyrazné mensi
nez hodnota resentimentniho presvédceni o dilezitosti od¢init historické ktivdy,
nerovnost a ekonomickou nespravedlnost, o nichz obcany presvédcovali jejich
nacionalisticti vidci.

Nacionalistické nazory ovlivnéné hlubokym resentimentem nebyly v Jugo-
slavii rozhodné nové. Vice ¢i méné skryty zily svym Zivotem po celé dvacaté stoleti
a u velké casti obyvatelstva ani nikdy jiné nebyly. Nedtuvéra, predsudky a narodni
romantismus vedl ¢ast intelektudlnich elit jugoslavskych naroda ke kultivovani
vzajemné etnické nenavisti, v jejimz zakladu lezela ideologie Blut und Boden. Nena-
visti obohacované skutecnosti, ze v Jugoslavii, pfi vSech jejich uspésich, jimiz se
mohla skute¢né hrdé a nezpochybnitelné py3nit, se opravdu mohl témér kazdy citit
néjak poskozeny, kazdy si mohl na néco stézovat — na chudobu, na korupci, na neza-
méstnanost, na domnélou ¢i skute¢nou nerovnopravnost, na narodnostni ttisk atd.
Vysledkem toho vieho byla skutecnost, Ze se komunistické Jugoslavii za celou dobu
jejtho trvani nepodafilo demontovat etnicky nacionalismus a nahradit jej prin-
cipem obcanského statu, aby se stala skutecné statem vsech jejich obcand, nikoli
narodi. Jeji narody, podléhajici jiz od konce 70. let sliblim o svétlé budoucnosti,
snily o historicky neuskute¢nénych narodnich programech a mytech. Obnovilo se
v ni jakési jaro narod, jakési druhé narodni obrozeni, pasobici vSak ve zcela jinych
ekonomickych podminkach nez kdysi v 19. stoleti. Svou agresivnosti, vylu¢nosti
a nejriznéjsimi druhy resentimentu znemoznilo mirové a demokratické rozreseni
krize a vyustilo v krvavy rozpad kdysi obdivovaného statu.

20 Pozoruhodny ptiklad relativné malé hodnoty ekonomickych argumentt podal v rozhovoru s Dejanem Jovicem
byvaly makedonsky prezident Kiro Gligorov. Bezprostfedné pred vypuknutim konfliktu ve Slovinsku nabizeli
zapadoevropsti a ameri¢ti politikové viidctiim jugosléavskych republik velkou finan¢ni pomoc, pokud by ovéem
zamezili rozpadu stétu a vypuknuti ozbrojenych konflikta. Podle Gligorova se jednalo o 5,5 miliardy dolart
a také o slib, ze by se Jugosldvie mohla stat prvym novym ¢lenem EU (mimo zemé tehdejsiho Evropského
spolecenstvi.) Ani jeden z trojice hlavnich lidrt jugosldvskych republik - Kué¢an, Tudjman ani Milosevi¢ —
na nabidky nepfistoupil. Sebevétsi suma penéz tedy nemohla odradit nejen tuto trojici, ale také ty, ktefi pro
ni hlasovali a ktefi se dobrovolné vystavili nejvy$$imu riziku - Ze totiz v ptipadném vale¢ném konfliktu ztrati
vlastni zivot — od toho, aby doséhli svobody a spravedlnosti, jak alespon oni tyto kategorie vidéli. Viz (Jovi¢
2003: 35). Pregnanté o této situaci hovoti Gligorov v prvni dilu dokumentérniho filmu Sladjany Zari¢ové
Dogovoreni rat (Domluvena valka, 2011). Dotupné na: http://www.rts.rs/page/tv/st/story/20/RTS+1/912568/
Dogovoreni+rat%3F+%28Prvi+de0%29.html.
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Antické labyrinty moderni makedonské identity

Miroslav Kouba

Misto avodu

Spolecenské zmény a s nimi souvisejici nové sociokulturni poméry v zemich
vychodni a jihovychodni Evropy znamenaly pro tamni narodni spolecenstvi
v mnoha ohledech i pielomovy okamzik jejich etnické a kulturni identifikace.
Mnohé narody na Balkané po roce 1990 prochazely procesy ozivené etnické iden-
tifikace, jiné se ocitly ve svém druhém obrozeni, pficemz se snazily ozivit tradice
z prelomu 19. a 20. stoleti a navazat na né, a vyvoj nékterych dalSich narodnich
spolecenstvi provazelo zcela zfejmé rozpolceni jejich kulturni identity. Pfikladem
prave této skupiny narodniho hnuti je nesporné situace makedonska. V souvislosti
s vyhldSenou nezavislosti v roce 1991 lze pozorovat mnozstvi symptomatickych
procest, které potvrzuji, Ze dezintegracni procesy v prostredi jugoslavské federace
casto otevrely otazku historické kontinuity a jeji symboliky, jez se pretvari ve funkéni
faktor moderni identifikace. Tato kapitola se snazi predstavit typologii konkrétnich
symbolu a symbolickych obrazu, které se v daném sociokulturnim prostoru podileji
na pfeménach véeobecného diskurzu historické kontinuity statu, ¢imz aktualizuji
pojeti narodni identity jako takové. Modely antické sebeidentifikace, v¢lenéné
navic do diskurzu oficialni makedonské politiky a s nim souvisejici interpretace
narodnich déjin a narodniho pribéhu, jez se tési institucionalni podpofre, se ve svém
dasledku setkavaji s uc¢inkem presné opacnym.




Kazdé narodni hnuti je zaloZeno na reaktivnim (emancipa¢nim) vychodisku
- jiz od svych tvodnich fazi se snazi vymezit na zakladé jazyka a dotvarejici se
narodni identity zejména vici dominantnimu ¢i v $irsi perspektivé také soused-
nimu narodnimu spolecenstvi (v $irSim smyslu zejména: Hroch 1999, tyz
2009). Etnocentrismus a/i lingvocentrismus' jsou tedy soubéznymi zakladnami
narodniho hnuti (procesu vzniku moderni narodni identity), které dale dotvareji
takové faktory, jakymi jsou pravé narodni ptibéh ¢i narativ narodnich déjin, jejich
interpretace a v podstaté autoritativné i spontanné pfijimané znéni, s nimz se iden-
tifikuji nejsirsi spolecenské vrstvy, jez takto pojimany korpus narodnich déjin berou
za sviij. Podobnd podstata vzniku narodnich identit je platnd v pribéhu ,,dlouhého”
19. stoleti, stejné jako na pocatku 21. stoleti, kdy se jedna o kontexty vzniku novych
narodnich identit, které Miroslav Hroch oznacuje jako tzv. opozdéna narodni hnuti
(Hroch 1999: 46-48; Gladkova 2003: 170).

Neni smyslem této prace analyzovat tato opozdéna hnuti z hlediska vnitf-
nich faktort (jejich motivaci, podstatu a vztah k dominantnimu prostfedi, profil
jejich prirozenych vidéich osobnosti, lingvocentricka specifika ¢i problematickou
podobu jejich pribéhu), nicméné je tfeba zminit, ze v pripadé jihovychodni Evropy
je proces vzniku novych identit problematizovan zejména otdzkou moznych
interpretaci spolecnych etap kulturnéhistorického vyvoje a také revitalizaci myto-
logizujicich konceptt ptivodu a historické kontinuity balkanskych narodd, které
se v obdobi po roce 1991 objevily v prostredi takika vSech balkanskych narodii
a jejichz disledky mnohdy napomohly k eskalaci vzajemné etnické nesnasenlivosti
(komparativni pohled vzniku a dotvareni modernich narodii na Balkané viz Rych-
lik 2009). Balkanské staty 90. let minulého stoleti se staly kolbistém mnoha rtznych
a navzajem se protinajicich koncepci, jez se mnohdy quasivédeckymi prostiedky
a smy$lenou argumentaci snazily objasnit etnogenetickou vyjimec¢nost prislusného
naroda.” V pfimé ndvaznosti na tyto teorie o pivodu naroda se objevuji obdobné
pojata tvrzeni o pocatcich statnosti prislusného naroda. Podobné motivované teorie
maji potvrdit predev$im historickou kontinuitu a na zakladé reaktivni argumen-
tace prokazat vazbu prislusného narodniho spolecenstvi na antiku. Je proto zcela
pochopitelné, ze v konkrétnich podminkach Balkanského poloostrova, jejz lze

1 Termin lingvocentrismus uvedl pti uvahach o obrozeneckych procesech do $ir$iho uzivani Vladimir Macura,
ktery se soustfedi zejména na vztahy jazyka a spolecenského chovani. Poukazuje na soubor sociokulturnich
vztahi, v jejichz centru stoji pfedevsim péce o jazyk a jeho symboly, zejména pak otdzka pravopisna. Ttebaze
se Macura vénuje hlavné ¢eskému obrozeneckému kontextu, 1ze jeho myslenky o lingvocentrismu v mnoha
ohledech zobecnit i na jind narodni a lingvocentricka prosttedi (srov. Macura 1995: 42-60).

2 Tyto ,antikvizujici“ snahy nejsou fenoménem pfiznaénym pouze pro makedonsky narod. Podobné teorie
o piimych potomcich a historické i kulturni (mnohdy dokonce jazykové) kontinuité lze analyzovat u Bulharu,
identifikujicich se s Protobulhary ¢i Thraky, u Rumuni (identifika¢ni model s fimskou Dacii), Albancu (iden-
tifikace dokazujici ilyrsky ptivod) ¢i Srbu ve smyslu ,,ndroda nejstarsiho (Jlykosuh-ITjanosuh 1993).

definovat jako vrstevnaty soubor navzajem provazanych a historicky determino-
vanych kulturnich fenomént, tato etnocentricky motivovana strategie musi nutné
vyustit do situace, kdy jsou od zakladu naruseny primarni pfedpoklady pratelského
a mirového sousedstvi. Tyto etnocentricky pojaté teorie o vyjimecnosti naroda, jeho
déjinné exkluzivité a historickém vyznamu Ize proto chépat jako jeden z vyraznych
destabiliza¢nich faktord balkanské krize 90. let minulého stoleti.

Otazka podoby a vychozich identifika¢nich vzorcti moderniho narodniho
pribéhu neni nikde jinde natolik problematicka jako pravé v Makedonii. Rozpad
jugoslavské federace a proces vzniku samostatného makedonského statu nutné
tematizuje také potiebu ,,duchovni rozluky“ se stavajicim spolecenskym systémem,
jeho sémiotickymi atributy, tradicemi a symboly. V objektivnim pohledu lze
makedonskou situaci na samém pocatku 90. let minulého stoleti interpretovat jako
déjinny meznik, kdy se makedonsky narod realné ocita na osudové kiizovatce, z niz
vyplyva spise soubor ozivenych historickych traumat nez prislib zdarné zavrseného
procesu narodni a kulturni afirmace. Makedonsky narod se ocitl skute¢né ve velmi
problematické situaci — na jedné strané se rozpadal systém jugoslavské ideologie
»bratrstvi a jednoty, ktery mimo jiné vyrazné napomohl uznani svébytnosti make-
donského ndroda a na samém konci druhé svétové valky vytvoril i instituciondlni
podminky pro uspésné dovrseni kodifikacniho procesu makedonského jazyka,
na strané druhé vsak jiz koncept jugoslavské statni i sociokulturni jednoty nemohl
v pfelomové dobé vseobecného rozpadu, chaosu a hroziciho zapojeni do vale¢ného
konfliktu nabidnout Makedonii jinou alternativu. Casto vzpominané tslovi ,, stara
Jugoslavija — nova Makedonija“ se transformuje v pfiznacny symbol hledani nové
symboliky, k némuz makedonska spolecnost pfizvala mytus antické minulosti.

V kontextu slozité¢ geopolitické situace, v niz se mlady makedonsky stat
pocatkem 90. let nalézal a ktera na samém pocatku této statnosti predpokladala
mnozstvi konflikti predevsim se sousedy v otdzce popirané makedonské etnické
a jazykové svébytnosti, 1ze predpokladat, ze jakékoliv nové ¢i ozivené identifikacni
symboly mladého makedonského statu nutné narazi na odpor. Snahy o upevnéni
a mezindrodni uznani makedonského statu se velmi brzy jevily jako vyrazné politi-
kum rodici nové frustrace a komplexy, jez se stavaji zcela logickou platformou pro
vznik jesté absurdnéjsich konceptl o vzniku a historickém vyvoji makedonského
naroda. Tato mytologémata, predstavujici vSeobecné prijimanou podobu make-
donského narodniho pribéhu, maji v kolektivnim povédomi eliminovat domnélou
malost, ostrakizaci a spory se sousednimi staty.

Spolecensky vyvoj postavil Makedonii zjednodusené fec¢eno pred otazku,
jaké stanovisko v §ir§im spolecenském diskurzu zaujmout k rozpolceni slovanské
a antické identifikace makedonského naroda. Jesté nez pristoupime k analyze podob
antického mytu v makedonském sociokulturnim prostiedi posledniho dvacetileti,




je namisté uvést nékolik zobecnujicich poznamek, tykajicich se pfedevsim histo-
rického kontextu. Soubor pfedstav, s nimiz se makedonska spole¢nost identifikuje,
vyplyvéa do zna¢né miry z déjinného vyvoje, v jehoZ ramci je pfirozenym voditkem
soubor udalosti pfizna¢nych pro pozdéjsi modely historické paméti.

Retrospektiva antické a slovanské tradice

Pfedevsim je nutno mit na paméti, ze pocatky makedonského statu jsou spjaty
s fadou nejasnosti a mytologizovanych podob historiografického vykladu, vyplyva-
jicich zliceni antickych déjepisct. To se tyka nejen mytického panovnika Makeddna,
ktery predstavuje jednak mytologicky pocatek déjin Makedonie (Rychlik & Kouba
2003: 17-21), jednak personifikuje jeji kontinuitu v antickych dobach, aby se
po roce 1991 opét navratil jako symbol antické identifikace ¢asti dnesni makedon-
ské spole¢nosti (srov. nejriiznéjsi monografie, napt. Tynypxoscku 1993; Koctypcku
a kol. 2000; Moucknu 2000a aj.). Soucasné je tfeba vnimat chronologickou posloup-
nost od pocatku antické Makedonie, pricemz tento usvit je spjat s koncem 7. stoleti
pfed n. I. Historické poznatky o nasledujicich obdobich jsou v zasadé nejisté, obecné
1ze vsak konstatovat, ze dobou formovani anticko-makedonského statu je zejména
6. stoleti pred n. 1. Konkrétnéjsi prokazatelné poznatky o déjinach Makedonie jsou
k dispozici az pro obdobi od prvni poloviny 5. stoleti pfed n. 1., zejména v souvis-
losti s fecko-perskymi valkami, v jejichz dtsledku si persky kral Dareios podmanil
makedonského krale Amynta I. V pribéhu druhé poloviny 5. stoleti pred n. L. je
dolozen vzestup makedonského statu, ktery souvisel s peloponéskymi valkami
o nadvladu v oblasti Recka. Nésledujici desetilet lze oznacit za obdobi civilizaéniho
piiblizeni makedonského statu Recku, jez se projevilo nejen novymi urbanistickymi
strukturami stavénymi v feckém stylu (vyznamna je zejména Pella), ale také celko-
vym kulturnim profilem makedonského statu a ptisobenim mnoha feckych umeélci,
filozoft a literatti. I pfes vnitini rozpory a dil¢i valecné konflikty znamenal vyvoj
v druhé poloviné 4. stoleti pred n. l. dobu véestranného upevnéni makedonského
statu v dtlezity faktor tehdejsiho vychodniho Stfedomoii (srov. Rychlik & Kouba
2003: 19-24 a Stawowy — Kawka 2000: 17-25).

Udalosti prizna¢né pro zrod pozdéjsiho mytu o antické Makedonii jsou
spjaty zejména s pocatkem vlady Filipa II. (359-336 pied n. 1), otce Alexandra III.
Makedonského, ktera na scénu uvadi fadu symbolicky reflektovanych fenomént,
jakymi jsou naptiklad reforma vojska, formovani znamych makedonskych falang,
razba makedonskych minci, které se staly symbolem sily zemé i v modernim
interpretacnim diskurzu mytu o antické Makedonii (IllengapoB&J/Inmunk 1994), ¢i
v neposledni fadé také zahajeni izemni expanze, jez Makedonii pretvari ve svéto-
vou Fi$i. Pravé v dobé vlady Filipa II. bylo mimo jiné zaloZzeno mésto Filippopolis

(dnesni Plovdiv). Uspénd tizemni expanze makedonského statu vyustila v roce
346 pred n.l. v mirovou smlouvu s Athénami, kterd soucasné uznavala Filipovy
vyboje v Thrakii. Cilem Filipovy politiky bylo uznani Makedonie za soucast ,,feckého
svéta“. Tento akt je dulezity i pro aktudlni interpretacni modely slavy anticko-make-
donské tradice v diskurzu dne$ni makedonské spolecnosti. Jadro téchto interpretaci
pfitom klade diiraz na odli$nou identifikaci antickych Makedonct, nikoliv na fakt,
7e by tato kultura byla blizka, ¢i dokonce etnicky totoznd s antickymi Reky.

Antickd Makedonie si v dobé vlady Filipa II. podrobila celé Recko, pficemz
ani nahlé panovnikovo Gimrti v roce 336 pred n. l. neznamenalo zavére¢nou fazi
svétové expanze makedonského statu. Prvoradym ukolem nového vladare se stala
predevsim valka s Persii. Alexandr III. Makedonsky, zvany téz Veliky (doba vlady
336-323 pred n. L.), pokracoval v expanzi makedonského statu vychodnim smérem,
¢imz $ifil v feckém duchu helénisticky koncipovany geokulturni model statu
a svétonazoru. Je zfejmé, ze se povazoval za Reka a svou vlast za integrélni soucést
helénského svéta, tfebaze pravé otazka jeho etnického a kulturniho povédomi se
stava ustfednim tématem novych koncepci a teorii, které vznikaji v ramci formu-
jictho se mytu o antické minulosti v Republice Makedonii po roce 1991.> Tazeni
proti Persantim se v dobé nadchazejici po uspésném prekroceni Helespontu roku
334 pred n. L. rozdélila do dvou zakladnich smért — prvni z utokd byl smérovan
déle na vychod, do dnes$niho Irdku a Iranu, druhy z nich byl jiz od samého pocatku
Alexandrovy vélky veden pies dne$ni Palestinu a Syrii do Egypta, jenz Alexandr
snadno dobyl a zalozil zde jedno z vyznamnych méstskych center, Alexandrii. Témito
dvéma sméry uspé$né expanze se Alexandrovi podafilo vytvorit zaklad ,,svétové
rise, za jejihoz zbozstélého panovnika se povazoval. Alexandrovo pronikani dale
na vychod ukoncilo az neuspésné dobyvani tizemi dnes$ni Indie, doprovazené
navic vzpourou v fadach makedonské armady a vnitropolitickymi spory. Presto
vSak dosdhla Alexandrova fise nebyvalého rozsahu a stala se jednim z primarnich
symboli mytu o antické Makedonii.

Silny makedonsky stat, koncipovany jako svétova fiSe, se zacal zahy
po Alexandrové smrti roku 323 pfed n. l. rozpadat. Dezintegra¢ni procesy byly
navic posileny politickymi spory o Alexandrova naslednika. Naroky Alexandrovych
vojevidc, tzv. diadochd, prispély k dalsimu rozkladu statu a vyustily v jeho faktické
rozdéleni. Obdobi let 323-281 pred n. L. je proto v historiografii zpravidla oznaco-
vano jako doba valek diadochtw. Po jejich skonceni prochazi Makedonie bouflivymi
udalostmi. Vpady Keltd vletech 280-279 pred n. 1. a dynastickd zména, kdy se vlady

3 Jan Rychlik v Déjindch Makedonie tento problém definuje nésledovné: ,Vyboje [Alexandra Makedonského]
znamenaly $ifeni fecké kultury na vychod a vedly k vytvoreni helénistické kulturni fise. Proto také Alexan-
drovy vyboje nelze chapat za vyboje makedonské, ale je nutno povazovat je za expanzi feckou, stejné jako byla
fecka i jeho fise.“ (Rychlik & Kouba 2003: 25)




ujal rod Antigonovct, pfedurcovaly historicky kontext Makedonie v celém 3. stoleti
pied n. 1. Upadek makedonského statu souvisejici s témito zménami vyustil navic
béhem tfi makedonsko-fimskych valek (215-205 pfed n. 1., 200-197 pfed n.l.
a 171-168 pred n. 1) v jeho naprostou porazku. Roku 167 pred n. 1. se Makedonie
stala piiblizné na dvacet let autonomni soucdsti Rimské fise. Po tomto mezidobi
byla v roce 148 pred n. l. zavedena pfima fimska sprava, ktera zahajila novou etapu
déjin antické Makedonie.

Vlida Rimanii v Makedonii trvala fakticky az do rozpadu jednotné Rimské
fie v roce 395 n. 1. Béhem této doby doslo k radé spolecenskych zmén, mezi nimiz
je namisté pfipomenout zejména prvni kiestanské obce, jez od 1. stoleti n. 1. ménily
tvafnost nejen Makedonie, ale Rimské f{3e jako celku.

Neni tkolem této stati analyzovat antické déjiny Makedonie, a proto pro jeji
potreby postaci jen zakladni chronologicky prehled udalosti. Vyvoj v nasledujicich
¢tyfech desetiletich vedl po roce 395 k proménlivému postaveni Makedonie. Spory
zapadofimskych a vychodofimskych (byzantskych) cisaiti o Makedonii ucinily
z Makedonie geopoliticky a geokulturné vyznamny region. I pres relativné dlouhé
soupereni zlistala Makedonie az do roku 670 soucasti Vychodofimské fise (Byzance).
V jejim ramci byla vystavena rovnéz vyznamnym demografickym zménam, vyvola-
nym stéhovanim narodu a expanzi barbarskych kment, mimo jiné i Slovant. Cilem
téchto migraci byla po celé 6. stoleti pfedev§im Konstantinopol, jez byla pfirozenym
centrem nejen Vychodofimské fise, ale soucasné predstavovala symbol ,,mésta
mést®. Za této situace, kdy byly podniknuty cetné kroky k obrané statniho centra,
se Makedonie ocita v jakémsi predpoli, které je nuceno odolavat vpadiim téchto
kmentim. Z hlediska pozdéjsiho mytu o antické Makedonii predstavuje pravé prvni
polovina 5. az prvni polovina 6. stoleti obdobi klicovych zmén. Makedonie, jez
je formdlné soucasti Byzance, prodla vyraznymi politickymi a zejména etnickymi
zménami. V disledku ¢etnych najezdi Vizigétt, Hund, Slovanti a dalsich ,,barbar-
skych kmenti bez jasného etnického ptivodu® se v posloupnosti 4.-6. stoleti vyrazné
zménila etnicka struktura Makedonie, jejiz predpokladana skladba pro 5.-6. stoleti
prakticky znemoznuje novodobé uvahy o kontinudlni provazanosti antické
a slovanské Makedonie.

Etnické a sociokulturni zmény Byzantské fise byly do zna¢né miry vyvolany
soustavhym plenénim jejich mést, jez vedlo k naruseni procesu hospodarské
produktivity a k rustikalizaci obyvatelstva. Nelze opomenout ani skute¢nost, Ze velka
¢ast ptivodnich obyvatel byla v pritbéhu bouflivych zmén pobita a ze ¢ast se smisila
s nové prichozimi barbarskymi kmeny. Tato situace nepfedpoklada v kontextu
celkového rozkladu dfivéjsiho civiliza¢niho zakladu dalsi existenci antickych Make-
donct. S velkou pravdépodobnosti 1ze tedy konstatovat jejich postupny zanik, ktery
je doprovazen priblizné tfemi sty lety chaotickych etnickych promeén.

Spolecenské zmény, k nimz od prvni poloviny 5. do prvni poloviny 6. stoleti
vsouvislosti se zdnikem antické Makedonie doslo, predpokladaly zcela novy kulturni
a civiliza¢ni kontext. Slovanska kolonizace ve smyslu postupného ovladnuti velké
¢asti Balkanského poloostrova (a tedy i Makedonie) slovanskymi kmeny v ramci
»stéhovani narodd“ zpisobila vyraznou pfeménu etnické struktury. Trebaze pokusy
o konsolidaci slovanskych kment v Makedonii (tzv. Makedonské Sklavinie) nebyly
uspésné a v této casti Balkanského poloostrova nevznikl rané sttedovéky slovansky
statni utvar, znamenala slovanska kolonizace faktické preruseni demografické
a kulturni kontinuity s tradici ,,antické Makedonie“. Tuto skute¢nost naznacuje
také nasledujici schéma.
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/1 Peloponéské valky a pocitek vzestupu makedonského stétu (431-401 pt. n. 1)
Doba Filipa II. a Alexandra III. Makedonského - zlaty vék makedonské fise

Vzestup antického stitu a jeho zafazeni mezi soudobé mocnosti

Upadek makedonského statu po smrti Alexandra III. Makedonského (rok 323 pi. n. 1)

Obdobi sport mezi zipadotimskymi a vychodofimskymi cisafi o prislusnost Makedonie

Vpady Hunt na izemi Makedonie (po roce 471)
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Vpady Ostrogotli na izemi Makedonie (po roce 441)
Tradice slovanské Makedonie (od pfichodu slovanskych kment)
Vpédy Avarti v letech 611, 618 a 622
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Prichod Protobulhart na izemi dne$ni Makedonie (rok 679)
Cyrilometodéjska misie - christianizace Slovanii (rok 863)

Komentai ke schématu:

Schéma se snazi v chronologickém ndhledu naznacit mytus o kontinuité antické
aslovanské Makedonie. Vychozim bodem jer Perdikkas I., prvni doloZeny
panovnik antické Makedonie, dale je na ¢asové primce uvedena doba rozkvétu
anticko-makedonského statu v dobé 430-401 pred n. 1. a jeho stoupajici prestiz, jez
dosahuje vrcholu za Filipa II. a Alexandra III. Makedonského. Nésledné je znazor-
néna rozpad a stagnace makedonského statu v dobé valek mezi diadochy v letech
322-281 pred n. 1. Znazornén je rovnéz postupny prechod Makedonie pod pfimou
fimskou nadvladu.




Kli¢ové je obdobi 5. a 6. stoleti n. 1., kdy dochazi jednak k helenizaci anticko-
-makedonského obyvatelstva, jednak v souvislosti s vyraznymi demografickymi
zménami je toto obyvatelstvo z velké casti pobito pri ndjezdech nejriiznéjsich
kmeni, zejména Huni a Ostrogdti. Lze proto predpokladat natolik vyrazné etnické
zmény, jez zejména v souvislosti s prichodem Slovant znemoziuji hovoftit
o moznosti, Ze by se Slované mohli s antickymi Makedonci setkat a Ze by tak mohlo
dojit k jejich vzajemné asimilaci. Pocatek slovanské tradice v Makedonii je tedy
vymezen 6.-7. stoletim. Symbolicky zakreslen je rovnéz prichod Prabulhari v roce
679 a obdobi od 2. ¢tvrtiny 9. stoleti, kdy se Makedonie postupné dostava do vlivu
bulharské fiSe. Symbolicky je tak ukazano, ze tradice antické a slovanské Makedonie
nejsou nejspise vzajemné propojeny.

Moderni makedonsky narod se konstituoval nejspise v priabéhu prvni polo-
viny 20. stoleti, pficemz k definitivni krystalizaci makedonské etnické a kulturni
identity v plnohodnotném slova smyslu doslo az v pribéhu let 1941-1944. Jiz
v pribéhu 19. stoleti 1ze pozorovat ndznaky etnografické (¢i v dil¢ich projevech
i etnické) svébytnosti. Soucasné je viak tfeba dodat, Ze se jedna o koncep¢ni otazku,
na niz nelze podat jednozna¢nou odpovéd. Makedonska identita vznika za slozitych
okolnosti v priibéhu druhé poloviny 19. a prvni poloviny 20. stoleti, pficemz tento
proces ma v porovnani s narodnim hnutim sousednich balkanskych naroda fadu
specifik.* Diskurz makedonské identity slovanského obyvatelstva vznika na zakladé
pozdné obrozeneckého ,rozkolu® predevsim s korpusem bulharské kulturni
a etnické identifikace, jehoz soucasti byl ve formalnim vymezeni az do roku 1944.
V tomto smyslu je nutno poukazat na zasedani Antifasistického vyboru narodniho
osvobozeni Makedonie (ASNOM) z 2. srpna 1944, jez konstatovalo vznik make-
donského naroda a pripravilo institucionalni podminky pro naslednou etnickou
a kulturni krystalizaci zvlastni makedonské identity, jez je slovanskd, v bliz§im
etnicko-kulturnim vymezeni vak odli$na od identity bulharské i srbské.

Proces dotvareni moderni makedonské identity vstoupil do své zavérecné

4 Zvlastni identita slovanského obyvatelstva Makedonie mé vyrazny aspekt nejen politicky, ale také etnograficky
¢&i jazykovy. Ackoliv vétsina obrozenct pivodem z Makedonie smyslela v 19. stoleti nejspise bulharsky, presto
si byla védoma pocitu urcité zemské zvlastnosti, jez pozdéj$im generacim intelektudlt v prabéhu 20. stoleti
poslouzila jako zéklad k postupnému dotvoreni makedonské etnické identity. V makedonském prosttedi se
tak mohl az s ¢asovym odstupem uplatnit typicky vzorec formujici se narodni identity, ktery se zpravidla
rozviji ve tfech fazich. Nejdtive se pouze jednotlivci snazi najit hlediska a odiivodnéni etnického smysleni, jez
tohoto identického systému védomy. V druhé fazi pak toto rozdilné ,,ja“ nabyvé ptirozeného rozsifeni, takze se
zvolna roz$ifuje na ,,my", avSak nelze je$té hovofit o pIné dotvofeném narodnim (etnickém) povédomi. Teprve
treti etapa tohoto slozitého a do zna¢né miry i dlouhodobého procesu je vedena v duchu uréité kulturizace,
kdy jsou vytvoreny adekvatni podminky pro dosazeni celospole¢enského kulturniho modelu, ktery je zaméfen
mimo jiné i na standardni jazyk. Témito jednotlivymi etapami makedonské hnuti nesporné proslo, otazkou
pro dalsi diskuse v$ak zistava, jaké jsou jejich vnitfni hranice.

taze v souvislosti s rozpadem jugoslavské federace na prelomu let 1991-1992, kdy
byla na zakladé referenda vyhlasena ,svobodnd, samostatna a suverénni Make-
donie® Takfka v tentyz okamzik se objevily spory o koncepci a ideu tohoto statu
a o smysl (narativ) jeho déjinného vyvoje. Klicovym faktorem, vyrazné posilujicim
krizi identity moderniho makedonského néroda, je tzv. spor s Reckem, ktery se
transformuje do roviny funk¢énich i symbolickych faktorti a vyrazné ovliviuje jejich
novodobé interpretace.

Anticka identifikace a ,,Fecky spor*

»Recky spor® prostfednictvim téchto faktorti fakticky tematizuje otdzku prava
na etnonymum a toponymum, jinymi slovy aktualizuje otazku, kdo ma pravo
nazyvat se Makedoncem a kdo ma pravo chapat Makedonii jako svou vlast. Tuto
situaci lze v feckém i makedonském kontextu oznacit jako usili o d¢jinnou exkluzi-
vitu (tj. vyhradni pravo definovat sviij vztah k entonymu a toponymu). V kontextu
prelomovych spolec¢enskych okamzikii vytvari idedlni platformu pro oziveni mytu
o antické Makedonii.

Jak jiz bylo naznaceno, tento soubor mytologizovanych predstav se projevuje
zejména ve dvou rovinach psychologické povahy. Na jedné strané jde o systema-
tizovanou snahu prokazat provazanost s obdobimi ,slavné minulosti, kdy jsou
prostfednictvim dobové dotvareného narativu interpretovana historicka udobi
kulturniho a civiliza¢niho vzestupu, ¢imz se podstatou méni v komplex pfizna¢nych
etnocentrickych kategorii. Na druhé strané nelze opomijet skutecnost, ze tradice
Alexandra III. Makedonského jako synonyma slavy antického svéta oslovovala
a fascinovala v pribéhu déjin fadu balkanskych a evropskych narodii. Pfizna¢nym
svédectvim tohoto vztahu jsou predevsim nejriiznéjsi varianty romanu Alexandre-
ida, z néhoz se stal v podstaté ,,migracni syzet a jeden ze symbolt literarni tradice
evropského stfedovéku. Avsak pouze ve dvou prostredich - v feckém a make-
donském - se odkaz Alexandra Makedonského pretvotil v identifikacni zdiklad
oficidlniho ndrodniho p¥ibéhu a splynul s identitarnim schématem statniho centra.

Z této skutecnosti vyplyva zfejma bezvychodnost feseni mimo jiné i sporu
o nazev makedonského statu. Na tuzemi historické Makedonie se zjednodusené
feceno rozviji dva narodni pribéhy, makedonsky a recky, které se v pojeti prislus-
nych nacionalnich konceptd vzdjemné kiizi, nebot oba narody chapou v ramci
zminéné exkluzivity déjin anticky odkaz jako bezvyhradnou soucdst svych déjin.
Nejen vztah k etnonymu a toponymu, ale také otdzka ptivodu antickych Makedonct
(Makedonant) a jejich etnogeneze rozdéluje feckou a makedonskou interpretaci.
V souvislosti s tim se na obou stranach hranice ukazuje polemika, zda byli anticti
Makedonci autochtonnim starovékym obyvatelstvem, nebo zda byli soucasti




feckého jazyka. V tomto smyslu moderni diskurz antické Makedonie spatiuje
jako piizna¢né to, Ze Makedoriané nebyli pro Helény ani Reky, ani barbary, nybrz
samostatnym starovékym narodem (toto hodnocenti je platné pro obdobi 4. stoleti
pfed n.1). Je tedy zfejmé, ze Makedonané nenalezeli do feckého svéta v plném slova
smyslu, ale stejné tak je zfejmé, ze jeho kulturnimu a civiliza¢nimu klimatu nemohli
byt zcela odcizeni.

Pravé toto stanovisko lze chapat jako nejvhodnéjsi vychozi bod i pro soucasny
spor o antické dédictvi mezi Athénami a Skopji. Andrzej Chankowski, prekladatel
knihy History of Macedonia britského historika Nicholase Geoffreyho Lempriera
Hammonda (1907-2001) do polstiny, ve svém uvodu spravné podotyka: ,Na Batka-
nach, gdzie po rozpadzie imperium osmanskiego powstata mozaika ludéw, jezykow,
religii, sposobdw zycia, miedzy ktérymi nie sposob przeprowadzi¢ jasnej granicy,
brak wlasnej tradycji panstwowej sktanial przedstawicieli réznych grup narodowos-
ciowych do budowania tozsamosci narodowej wokoé! mitu i szukania starozytnych
przodkow“ (Hammond 1999: 14).

V kontextu souc¢asného anticko-makedonského narativu Ize konstatovat zfej-
mou disproporci mezi antickou kulturni tradici a jejim ,,pferozdélovanim® v nové
dobé ve smyslu ahistoricky vznikajicich konsekvenci (Mikotajczak & Stamatoski
2002, 108). Tento narativ se nutné ocitd v napéti mezi fecko-fimskym dédictvim
Evropy a ideologii novodobych slovanskych narodii v pribéhu 19. stoleti, kdy se
velmi intenzivné rozvijely zivé diskuse o podobé a modelech narodnich kultur.
Antickd kultura a jeji odkazy k souc¢asnosti tak hraly roli urcitého potvrzeni kulturni
kontinuity a prislusnosti do rimce evropské vzdélanosti.

Hledani historické kontinuity, jez je nezbytnym faktorem emancipa¢niho
procesu takika vSech tzv. malych ndrodt, predpoklada v prostredi téchto opoz-
dénych narodnich hnuti i v moderni dobé tvahy o podstaté a smyslu narodnich
déjin. Pozdéjsi prechod mezi jednotlivymi etapami narodotvorného procesu nuti
tyto ,mladé narody“ spatfovat kofeny ndrodni identity hluboko v minulosti.
Jestlize makedonsky narod institucionalné i fakticky zavrsil formovani své identity
ve 40. letech 20. stoleti, je zfejmé, Ze se pfi prvnim déjinném zvratu pravdépodobné
projevi spolecenska skupina, jez se pokusi tento nestabilni a v jistém smyslu kiehky
koncept podrobit urcité redefinici. Tézisté usvitu narodnich déjin je v novém znéni
nutno spatfovat v identifikaci se starovékymi narody, jez jsou soucasné symbolem
pocatka evropské vzdélanosti. V. makedonském pripadé se timto zvratem staly
udalosti pocatku 90. let minulého stoleti, které tamni slovanské obyvatelstvo posta-
vily pfed zjevny rozkol identit, k jehoz pfekonani maji napomoci etnické myty.

Etnicky mytus nema ze své podstaty zcela jasnou definici, v jeho interpre-
ta¢nim spektru je v8ak mozné pfijmout vyklad Jana Rychlika, ktery jej chape ,,jako
$iroce rozsifenou vymyslenou udalost, jez na sebe bere podobu quasihistorického

faktu nebo pravdé evidentné odporujici
interpretace skute¢né historické udélosti,
pokud trvale nebo dlouhodobé piisobi
na historické a narodnostni védomi rela-
tivné velké casti obyvatelstva® (Rychlik
2006: 38). Variabilni vztah k redlnému
historickému vyvoji tedy predpokladd obr 1 Verginské slunce

na jedné strané konflikt fecké a make-

donské narativni linie, spjaty pfedev$im s otazkou prava na materialni i duchovni
vlastnictvi dvou stézejnich symbolti, Alexandra Makedonského a tzv. ,verginského
slunce® (obr. 1), jez se po roce 1991 stavaji nové aktualizovanymi atributy make-
donské nezavislosti. Makedonsky publicista Anastas Vangeli tento stfet chape
v obou rovindch — materialni i mentalni - jako vlastnicky, majetnicky spor, pficemz
podotyka, Ze ,BO IpUKO-MaKe[JOHCKIOT CIOp of6eTe CTpaHM, a 0COOEHO TpyYKara,
VHCHUCTHUPAAT Ha IPAaBOTO Ha IIPUBIJIETMPAHO NIOCEAyBakbe Ha ICTOPUCKNUTE IIpaBa
Bp3 aHTUYKO MAaKeJOHCKOTO HAC/IEACTBO, TPETMPAjKM IO KAaKO CBOj MMOT, CBOja
¢usnuxa concreeHoct (Banremm 2011°). Tvrzeni ,toho druhého® jsou v daném
diskurzu explicitné chapana jako pokusy o kradez déjin, kultury, ba dokonce i identity,
jako by se jednalo o hmotné statky, jejichz vlastnictvi predpoklada rovnéz moznost,
ze mohou byt majiteli zcizeny. Recky ¢i makedonsky charakter pfislusnych symbola
a fenoménd je pfitom vniman jako ,.transcendentalni kategorie, ktera dvé uvedené
charakterizace vzajemné vylucuje. Zejména v kontextu Alexandra Makedonského,
symbolizujictho slavu a lesk antickych déjin této ¢asti Balkanského poloostrova, je
v téchto identitarnich konstruktech dasledné opomijeno jeho vyznéni ve smyslu
historické osobnosti univerzalniho, evropského, ¢i dokonce svétového vyznamu,
jenz by mél byt nadfazen entocentrickym konstrukcim, formujicim se v prabéhu
19. a prvni poloviny 20. stoleti.

Popisovana variabilita k historické pravdé vsak nevede pouze ke stfetu
feckého a makedonského narativu, nybrz ohrozuje také jednotnou narativni linii
makedonského naroda samotného. Identifikace makedonského naroda se po roce
1991 v zasadé ¢leni na dva neslucitelné koncepty, jez 1ze symbolicky oznacit jako
protiklad tradic antické a slovanské Makedonie. Je zfejmé, ze tradice slovanské
Makedonie a postupného formovani makedonského naroda, jenz je jednim z ¢lenti
rodiny slovanskych narodi, se rozviji od 7.-9. stoleti. Naproti tomu teorie o antické
Makedonii klade své tézisté zejména do doby Alexandra Makedonského (4. stoleti
pred n. L) a soucasné je interpretovana jako funk¢ni faktor ideje soucasného make-
donského statu.

5  Dostupné elektronicky: http://okno.mk/node/13396 [ke dni: 29. 10. 2012].




Podoby mytu o antické Makedonii

Prizna¢né faktory, které usnadnuji proces vSestranného rozsifeni antického mytu,
jsou kromé jiz naznacené krize spolecenského klimatu po rozpadu Jugoslavie spjaty
rovnéz s pretrvavajicimi pocity celonarodné vnimané ménécennosti a frustrace.
V souhrnu téchto okolnosti se mytus o antické Makedonii zdhy po vzniku Repub-
liky Makedonie upeviuje v nejsir§im povédomi makedonské spole¢nosti. Nova
situace s sebou nese urcita rizika vnitfniho rozdéleni makedonské spole¢nosti, ktera
z ni vyplyvaji. Spole¢nost se v obrazech vlastni reflexe pfirozené $tépi na stoupence
a odpiirce teoretickych konstruktti o kontinuité antické a slovanské Makedonie, jez
s sebou nesou mnohé sémioticky uchopitelné priznaky. Anticky mytus tak spise
spolecnost rozdéluje, nez aby se stal integrujicim sociokulturnim faktorem. Avsak
ani tato polarita priznivcl a odptircti neni explicitné jednoznacna, nebot jednotlivé
historické a pseudohistorické koncepty se li$i v pfistupu k problematice slavonizace
Makedonie a v $ir§im smyslu i Balkdnu. Tento problém lze zjednodusené shrnout
do tfi moznych zavért ¢i moznych interpretact:
a) slovanské kmeny prichdzeji na izemi Makedonie v 6.-7. stoleti, kdy jiZ nejsou
patrny faktické diikazy o existenci antickych Makedonct, jinymi slovy — anticti
Makedonci byli ¢aste¢né pobiti béhem mnohych najezdti barbarskych naroda
zejména v 6. stoleti, nebo podlehli jiz v dfivéjsich dobach postupné helenizaci. Tento
nazorovy proud potvrzuje slovansky charakter dne$niho makedonského naroda;
b) slovanské kmeny prichazeji na tizemi Makedonie, kde se setkavaji s anticko-
-makedonskym obyvatelstvem, s nimz vstupuji do koexistence, a proto lze
predpokladat, ze dnesni Makedonci maji ve svém genetickém kodu vétsi ¢i
mensi procento puvodni anticko-makedonské slozky (orckm 2000: 23-37).
Predmétem dal$ich polemik vsak zistava otazka vétsinového faktoru v tomto
genetickém profilu. Polemiky o tom, zda pfevazuje slovansky, nebo anticko-
-makedonsky geneticky prvek, fakticky umoznuji nasledné zpochybnéni
slovanského charakteru makedonského ndroda, ¢imz se celd diskuse dostava
do roviny mytologizovanych predstav;
¢) z podobnych intenci vychazi i teorie o venétské civilizaci, ktera vytvorila své
pismo a literaturu a kterou teprve v 7. stoleti prevzali slovanské kmeny (beryes
1995).

Posledni dva jmenované koncepty neguji zaklady makedonské kultury, jez
se formovala v uzké provazanosti s pocatky cyrilometodéjského pisemnictvi, nebot
tvrdi, Ze makedonsti Slované v podstaté prevzali anticko-makedonsky (pfipadné
venétsky) kulturni kéd, ¢imz podle téchto tvrzeni teorie o slovanském vyznamu
pozbyva smyslu. Nutno podotknout, Ze zavéry téchto badatelii se do zna¢né miry
opiraji o quasilingvistické interpretace fénickych literarnich zaznam, napisa ¢i

nahrobkd, na jejichz zakladé odvozuji tvirci téchto mytologizovanych narativi
»Ctyfi tisice let makedonské civilizace®

Uvolnéni spolecenskych pomérti na pocatku 90. let se vyrazné projevilo
rovnéz v intenzité, s jakou se na makedonském kniznim trhu objevovaly nové
monografie presvédcujici tamni spolecnost o nepretrzitém charakteru make-
donské civilizace. Mezi témito publikacemi lze poukazat na nékolik praci, které
zminovanou krizi makedonské identity pocatku 90. let odrazeji — nutno dodat
v kontextu problematického postaveni nové vznikajictho makedonského statu
- velmi plasticky. Pfedev§im rtizné prace a stati Taska D. Belceva na jedné strané
a Aleksandra Donského na strané druhé jsou tohoto ideového sméru vyraznymi
priklady. Aleksandar Donski je autorem typicky etnocentrické publikace nazvané
Emmnocenemckume pasnuxu nomely Maxedonyume u Byeapume (Etnogenetické
rozdily mezi Makedonci a Bulhary), kde zminovany civiliza¢ni kéd antické Makedo-
nie slouz{ k vymezeni a potvrzeni makedonské svébytnosti nejen viici Rekiim, ale
soubézné také Bulharim (Joncku 2000). Kniha pojimd mytus antické Makedonie
jako jeden z moznych principa, ktery miize eliminovat bulharské naroky na etnicky
zaklad a jazykova specifika Makedonctl. Donski pfitom neodmitd slovansky
podil na charakteru makedonského naroda. Naproti tomu prace Taska D. Belceva
Yemupu unjadu 200uHu MAaKkeOOHCKA UUSUNU3AUUjA, NUCMEHOC U Kymimypa
(Ctyri tisice let makedonské civilizace, pisemnictvi a kultury) rozpracovava teorii
o anticko-makedonské literarni a jazykové tradici s velmi problematickym vztahem
ke slovanskému kulturnimu odkazu. Oba autofi i dal§imi svymi pracemi potvrzuji
urcitou heterogenitu anticko-makedonského identifika¢niho vzorce. Podobnou
nejednotnost v otazce moderniho makedonského pribéhu lze spatfovat po roce
1991 také na strankach mnoha makedonskych periodik (za vSechna lze jmenovat
casopisy Bpeme, MakenoHcko coHle, Beuep a v neposedni fadé i revue Makenonunja,
jez je urcena pro makedonskou diasporu).

Mytus o antické Makedonii - jakkoliv nepevny a teoreticky neukotveny -
navic potvrzuje protiklad domaciho prostredi a silné nacionalisticky aktivované
makedonské emigrace. Pfedev$im makedonska diaspora v Australii se jiz od pocatku
90. let velmi vyrazné ztotoznila s konceptem antické Makedonie. Aktivnéjsi zahra-
ni¢ni spolky v priibéhu prvni poloviny 90. let propojily svou ¢innost s obdobné
smyslejicimi subjekty v Republice Makedonii, ¢imz byly vytvoreny podminky pro
viazeni tohoto teoretického konceptu také do oficidlni politiky makedonského
statu. Predstavitelé politického vedeni jsou z hlediska vefejného minéni nuceni
se ztotoZznits historiografickym konceptem antické a souc¢asné Makedonie, jak to
mimo jiné potvrzuji spory o prvotni variantu makedonské statni vlajky, nebo jesté
vyraznéji projekt Skopje 2014, predpokladajici celkovou urbanistickou pfeménu
jadra hlavniho mésta.




»Antikvizace“ makedonské spole¢nosti

Uplynulé dvacetileti, béhem néhoz se anticky mytus rozviji v §ir§im makedonském

povédomi, naznacilo jeho zdkladni tematické kapitoly, jez maji povahu symbolickou

i funkcni a které Ize vyjadrit v nasledujicich rovinach:
a) mytus o historické kontinuité, ktery hleda odivodnéni jiz zminovaného
predpokladu primé historické kontinuity tradic antické Makedonie a soucas-
ného makedonského statu;
b) pfiznacnou rovinou tohoto mytu je také obraz Makedonie jako ,,biblické
zemé®; ¢) podobné je nutno v ramci tohoto etnocentrického konceptu uvést
mytus o slavné minulosti;
d) rovina mytu o ,otci vlasti“ a jeho vojenské sile je personifikaci Alexandra
Makedonského a v §ir$im smyslu jeho fise;
e) rovnéz jiz byla nastinéna rovina mytu o vysadni uloze Makedonie na pocat-
cich evropské civilizace. V ramci téchto tematickych oblasti Ize vymezit
zakladni funk¢ni témata tohoto mytologiza¢niho schématu, jez lze analyzovat
ve dvou klicovych perspektivach - v pojeti (1) exkluzivity déjinné kontinuity,
které eliminuje uznavané vyklady dosavadni historiografie, a (2) exkluzivity
symboli, ktera ma byt vlastné instrumentalni zakladnou slouzici k potvrzeni
bodu prvniho. Pfedev$im otazka vztahu k symbolu ,verginského slunce®
potvrzuje vzestupnou dynamiku nejen makedonského etnocentrismu, ale také
fecko-makedonského sporu. Lze konstatovat, Zze do doby, nez politické vedeni
mladého makedonského statu zvolilo za soucast statni vlajky ,,verginské slunce®,
nebyl fecko-makedonsky konflikt tak vyrazny. Vlajka se symbolem ,verginského
slunce® z cervence 1992, ktera tento statni symbol uvadi do pravniho rdmce,
znamenala jeden z impulza feckého odporu a soucasné oteviela problém inter-
pretace historickych symbolti v modernim diskurzu.

Vyvoj této faze fecko-makedonského konfliktu (léta 1992-1995) se v podstaté
zaméfil na spor o pravo uzivat symboly Filipovy dynastie (,,verginské slunce®), jez
v pohledu fecké strany symbolizuji zrozeni feckého (helénského) naroda, a proto
nemohou byt statnim symbolem jiného statu ¢i narodniho spolecenstvi. Z hlediska
historického je vS§ak nutno brat na zfetel fakt, Ze tento symbol neni charakteristicky
ani pro starou Makedonii, ani pro Recko, nebot se jedn4 o stylizaci symbolu Slunce,
se kterou se lze setkat mnohem dfive i v jinych kulturach, mimo jiné na Blizkém
vychodé nebo v Persii. Jakakoliv exkluzivita zlatého larnaxu dynastie Filipa Make-
donského, jenz byl nalezen v egejské obci Vergina (makedonsky Kutles) v roce 1977,
se stava z hlediska narodnich ideologii problematickou.

Personifikovany symbol Alexandra Makedonského, k jehoz odkazu se
makedonsky stat symbolicky hldsi, se v nejnovéjsi dobé rozviji predev$im ve dvou

priznacnych tématech, jez jsou obé soustfedéna na hlavni mésto Skopje. Polemiky
atecké protesty vzbudilo jednak rozhodnuti makedonské vlady prejmenovat
skopské letisté na Letisté Alexandra Velikého (makedonsky Aeponpom Anexcangap
Bemukn, anglicky Airport Alexander the Great), které v zasadé odpovida vyse nasti-
nénym obecnym motivacim dotvafeni moderniho ndrodniho piibéhu. Stfedem
antického labyrintu je vSak velmi diskutabilni projekt impozantni sochy ,,bojovnika
na koni® jez byla v ramci urbanistické vize Skopje 2014 umisténa na centralni
skopské namésti v 1été roku 2011 a ktera implicitné i explicitné pfipomina pravé
bojovnikem personifikovanou tradici antické Makedonie.

Otazka pamatnik(l neskryva v makedonském diskurzu fadu pfiznac¢nych
rysi a zajimavych interpretacnich vychodisek duchovni orientace stitu, nebot
v poslednich dvaceti letech Ize pozorovat odklon od tradi¢nich symbola slovanské
tradice (Cyril a Metod¢j, Kliment Ochridsky ¢i fada predstavitelt jazykove-literar-
niho obrozeni) k osobnostem antické tradice (pfedev$im Alexandr Makedonsky,
Filip IL. ¢i Justinian 1.). Tuto tendenci v moderni kulturni paméti makedonského
naroda potvrzuje mimo jiné i soubor souso$i, jez maji byt na rtiznych mistech
Skopje osazena v ramci realizace projektu ,,Skopje 2014

Projekt ,,Skopje 2014

Oba modely tzv. ,antikvizace” makedonskych déjin, tj. novy nazev skopského letisté
a urbanisticky projekt ,,Skopje 2014 spojuji symbolické tikoly, které ma v kontextu
dotvarejiciho se moderniho narodniho pribéhu splnit kult Alexandra Makedon-
ského. Pritom je nutno spatfovat tyto snahy v kontextu s obdobnym usilim, jimz
prosla novorecka kultura v pribéhu 19. a ¢aste¢né téZ v prvni poloviné 20. stoleti,
v jehoz ustredi vystupoval Alexandr Makedonsky jako integrujici faktor tehdejsi
fecké spolecnosti, ¢i lépe feceno jako specificky model politické mobilizace, jenz
mize zménit dosavadni smér vyvoje dané spolecnosti. Obdobnou roli mél splnit
Alexandr Makedonsky pfiblizné o sto padesat let pozdéji také v Makedonii, av§ak
s tim rozdilem, Ze v ramci makedonského narativu ma prokazat svtij makedonsky,
nikoliv fecky charakter.

Druhy model ,antikvizace® alexandrovského mytu - urbanizace mést-
ského jadra Skopje - je mozno interpretovat jako vyraz urcité varietni symbidzy
starofeckych forem, jejich zapadoevropskych reflexi a makedonskych adaptaci
obou predchazejicich kulturnich modeld, jejichz spole¢nym jmenovatelem je usili
o etnocentricky funkéni vjemové ptsobeni mytu o Alexandru Makedonském.
Koncept nového pojeti méstského jadra v neoklasicistnich ¢i baroknich realizacich
antického stylu je urcitym splynutim riznych piistupt k témuz problému. Na jedné
strané se tu prokazatelné aplikuji stavebni postupy antického Recka (respektive




helénského svéta) - spatfit je mozno antické chramy s korintskymi, dérskymi
i jonskymi hlavicemi sloupti ¢i typické trojuhelnikové tympanony -, na strané druhé
hraje rovnéz roli zapadoevropské vidéni antického svéta a s nim spjata potieba
pompézné upraveného vefejného prostoru v samém jadru politického (statniho)
centra. Architektonicka prestavba centra Skopje je zvlastnim sémiotickym obrazem
modernich kulturnich déjin Makedonie také s ohledem na fakt, Ze se tato ,,urbani-
stickd antikvizace” zameéfuje prakticky bezvyhradné na hlavni mésto. Symbolicky
se tak potvrzuje zobrazeni hlavniho mésta jako pfirozeného a historicky tradi¢niho
mocenského centra, jez evokuje historickou tradici na jedné strané, modernitu nasi
doby na strané druhé.

Instalace sochy Alexandra Makedonského na centralnim skopském nameésti
Makedonija ukazuje snahu o konkuren¢ni pojeti makedonského narodniho ptibéhu
v kontrastu k narativu feckému. ,,Anonymni* socha ,,bojovnika na koni“, jez byla
ve Skopji umisténa v 1été roku 2011 (obr. 2), je v psychologické roviné sttedobodem
makedonského svéta, z néhoz vyzniva deklarovana kontinuita antické a slovanské
Makedonie. Soucasné je tato socha také prirozenou odpovédi makedonské vlady
na akt instalace obdobné skulptury v centru Soluné, ktera v Recku konce 70. let
minulého stoleti spustila v souvislosti s nalezem ,verginského slunce® bouflivou
revitalizaci kultu Alexandra Makedonského. Anastas Vangeli pfi svych analyzach
spravné poukazuje na skutecnost, Ze i solunské ztvarnéni Alexandra je prakticky
kopii zapadoevropskych obrazi a predstav o Alexandrovi (Vangeli 2011), ve vétsiné
pfipadll navic pretrvavajicich z 19. stoleti.

Urbanisticky projekt ,,Skopje 2014“ lze zhodnotit jako ptiznaény reflex
soudobého vyvoje Republiky Makedonie. Véestranna preména méstského jadra
pfedpoklada mimo jiné vystavbu mnoha pamatnikti a pompéznich sousosi, admi-
nistrativnich budov, fontdn ¢i muzei, ktera si kladou za cil nalézt adekvatni vyklad
makedonského historického narativu. Tyto stavby maji soucasné zjevny sémanticky

Obr. 3 Detaily fontdny u sochy ,bojovnika na koni“ na skopském ndmésti Makedonija v roce 2012

pfiznak; nejednd se pouze o snahu
urbanizovat vefejny prostor mésta, jez
od katastrofdlniho zemétteseni v roce
1963 postrada esteticky propracované;jsi
koncepci, ale o symbolickym zptisobem
vyjadrené pojeti stavajici mocenské elity,
snazici se svou vladu potvrdit spekta-
kuldrné uchopenym pojitkem s dobou
»nejvétsi slavy a rozkvétu® makedon-

ského statu’, tiebaze tyto snahy jsou '
vt V) Obr. 3 Detaily fontdny u sochy ,bojovnika

zcela ahistorické. na koni“ na skopském ndmésti Makedonija
Nelze tak hovotit o rekonstrukci v roce 2012

antické ¢ésti architektonického korpusu,

nybrz o historizujici a zcela spontanné projektované vystavbé. Pritom je tfeba
mit na paméti, ze Skopje ve své dne$ni lokalizaci nemohla byt vpravdé antickym
méstem, nebot jeji predchiidce, antické Scupi, bylo roku 518 n. 1. postizeno znicuji-
cim zemétfesenim, a proto se nova osada — veskrze slovanska, zaklad dnesni Skopje
— formovala priblizné pét kilometrt dale po proudu feky Vardar.

V objektivnim pohledu je namisté podotknout, Ze centrum mésta Skopje
skutecné potiebuje souvislejsi plan urbanistickych uprav. Po zemétreseni v roce
1963, jez znicilo kolorit typického balkdnského meésta na pomezi osmansko-
-orientalniho dédictvi a historizujici ,,evropské® urbanizace v dobé po balkanskych

6 'V této souvislosti je mozno zminit kupf. pfiznaénou praci Vasila Tupurkovského, makedonského historika
a politika, jenz je autorem déjin antické Makedonie. V této praci si klade za cil prokdzat kontinuitu antické
a slovanské Makedonie, navic se snazi chapat makedonsky stét Filipa II. jako poc¢atek makedonské statnosti
(TynmypkoBcku 1993).




valkach 1912-1913, se nepodatilo
puvodni atmosféru navrétit. Proto je
vhodné nékteré projekty v ramci archi-
tektonickych uprav projektu ,Skopje
2014“ privitat (jedna se zejména
o obnovu historické budovy Narodniho
divadla - viz obr. 5).

Kromé téchto budov, jez zosob-
novaly kolorit staré Skopje, se v ramci
projektu ,,Skopje 2014“ buduji objekty
zcela nové, bez historické vazby.
Ptikladem je nepfehlédnutelna Porta
Makedonia (viz obr. 7), jiz zminovana
fontdna (viz obr. 2 a 3) a monumen-
talni socha Alexandra Makedonského
(formalné prezentovana jako anonymni
»vojak na koni“) na centrdlnim namésti
(viz obr. 2), pomnik Justiniana I. (viz
obr. 4), pomnik Filipa II. ¢i budova Ustavniho soudu, Statniho archivu a Archeo-
logického muzea (obr. 8).

Projekt - a tim i cely ,antikviza¢ni proces“ - ma nesporné psychologické
vyznéni, jez ma u makedonskych obc¢ant posilit pocit ndrodni hrdosti, a z tohoto
divodu neskryva tendenci k monumentalité, pompé hranicici s megalomanii, jejichz
podstatu lze interpretovat v kontextu predeslych tvah o makedonském narodnim
pfibéhu. Rovnéz z hlediska estetického piisobi mnohé projekty agresivné, ahisto-
ricky a v $ir$i perspektivé nepromyslené. V jejich disledku se dostava makedonska
spolecnost do samého nitra labyrintu systematicky zdtraznovaného ,antického
dédictvi a déjinné kontinuity®, ktery pro soucasny i budouci makedonsky vyvoj
pfedstavuje soubor neobycejné zivych neuralgickych bodi a problematickych témat

Obr. 4 Socha Justinidna I.

CROMZBE, Hapoano nosopaumre o rpmans.

Obr. 5 Ndérodni divadlo ve Skopje po roce 1913 Obr. 6 Nérodni divadlo ve Skopje v letech 2010

nejen v perspektivé Sirsich regionalnich
vazeb, ale také uvnitf samotné make-
donské spolecnosti. Z téchto labyrintt
bude Makedonie za stavajicich poméra
hledat cestu jen velmi slozité.

Obr. 9 Priiceli budovy soudu, Stdtniho archivu
a Archeologického muzea v roce 2012
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»Pani ucitelko, my nejsme plémé, my jsme narod™
Formovani etnickych identit nedavno jesté ko¢ovnych
Karakacant

Gabriela Fatkova

Tento text bude sledovat promeény etnickych identit bulharskych Karakacant.
Karakacani jsou byvala pastevecka populace, zili ko¢ovné v mnoha balkanskych
regionech (izem{ dne$ni Albdnie, Bulharska, Makedonie, Recka, Srbska, Turecka).
Do poloviny 50. let 20. stoleti se zivili prevazné kocovnym nebo polo-kocovnym
pastevectvim. Jsou dodnes grekofonni (byt drtivd vétsina z nich bilingvni) a vyzna-
vaji pravoslavné krestanstvi. V Bulharsku jim roku 1957 byla podle vladniho
naftizeni ke kolektivizaci zabavena stada, a tak byli nuceni se usadit. V ostatnich
zemich probihalo usazeni zpravidla diive. Dnes Ziji na tizemi Recka a Bulharska.
V Bulharsku se usidlili v rtznych (ale vidy podhorskych) regionech. Nejsou
k dispozici Zadna relevantni data odkazujici na jejich celkovy pocet, podle jejich
vlastniho odhadu ¢ita jejich populace v Bulharsku 21 000 osob.

Tato relativné mald populace je zaroven malym hracem v konfiguraci
navzajem se vymezujicich nacionalismi jednotlivych narodnich stati na Balkané.
Vyzkum je tedy v prvé radé¢ tfeba zaméfit na zptsoby, jimiz timto malym hracem
hybou nacionalistické snahy Recka a Bulharska (této problematice byla vénovéna
studie vydana vlonském roce - viz Fatkova 2011). Protoze si ale v antropologii nevy-
stacime s pouhou analyzou strukturalnich aspektt mezietnickych vztahti a musime

1 “Tocnomuue, Hue Hecme nneme, Hue cme Hapoo“ — Gryvek z vypravéni o Skolnich letech, konfrontace bulharské
ucitelky s karaka¢anskymi détmi, informantka J. Ch., nar. 1980, rozhovor 18. 7. 2012




brat zfetel i na aspekty souvisejici s individualnim emickym uchopenim situace,
posuneme se v této studii o jednu Groven niZe a pokusime se analyzovat dynamiku
identit uvnitf skupiny bulharskych Karakacant a jejich vlastni emické askriptivni
kategorizace. Zamérime se predev$im na obdobi poslednich tfi let a ukdazeme si,
jak se vyvijela etnicka identita bulharskych Karakacant. Posledni tfi 1éta se ukazuji
jako prelomova predevsim ohledné zptisobu obzivy, coz ma zna¢ny dopad na to, jak
informanti sami sebe konceptualizuji.

Celych pét let sledovani bulharskych Karakacanti si kladu otazku, jak se bude
jejich identita vyvijet ve chvili, kdy Recko (jako teritorium i fecky narod) prestane
byt stézejnim referencnim bodem jejich sebepojeti. Tato chvile pravé nastala
a v poslednich letech je patrna restrukturalizace emického konceptu ,karakacan-
stvi®. Idealné by bylo tfeba vétstho ¢asového odstupu pro posouzeni skute¢ného
dopadu téchto promén na zivotni praxe, pfesto vSak béhem mych opakovanych
vyzkumnych pobytt v pribéhu poslednich péti let (vzdy priblizné jeden mésic
ro¢né) jsou sledovatelné zasadni promény jak ve sfére identit, tak i v Zivotnim cyklu
mych informanta.

Ti, které jsem poznala jako studenty, jsou dnes dlouhodobé nezaméstnanymi
dospélymi lidmi, informantky, které byly matkami, se pomalu stavaji babickami
a nejstar$i informanti bohuzel umiraji. I pfes velmi pokrocily vék je stile mozné
provadét rozhovory s informanty, ktefi jsou prvni usazenou generaci, tedy pamatuji
jesté kocovny zivotni styl, ktery je zakladem sentimentu generace druhé a treti.
Jesté stale lze potkat informanty, ktefi maji problémy s komunikaci v bulharitiné
a plynné komunikuji pouze v karakacanském dialektu fectiny. Prvni roky mého
vyzkumu vét§ina Karakacant pracovala v Recku a byla ve velmi dobré finanéni
situaci. Tato ,,tu¢na 1éta“, ktera trvala zhruba v obdobi mezi lety 1990 a 2007, jsou
dodnes materializovana v karakacanskych vilovych ctvrtich, které jsou pouhym
okem rozpoznatelné od zbytku obce. Status ovsem prezentovali také vybérem pres-
tizni znacky auta nebo $perky. Po vstupu Bulharska do Evropské unie zaznamenal
zivotni styl Karakacantl znaéné zmény. Mnoho lidi v Recku pfislo o préci. Dnes se
neziidka setkdme s modelem, kdy celou nékolikagenerac¢ni rodinu Zivi svym platem
z Recka pouze jedna osoba. Vracejici se sezonni migranti z Recka totiz v Bulharsku
jen velmi obtizné nachazeji praci. Dlivody jsou jak strukturalni - obecné vysoka
nezaméstnanost v Bulharsku (napfiklad v regionech jako Sliven a Montana, kde Zije
populace Karakacani, je jedna z nejvyssich mér nezaméstnanosti v Bulharsku?),
tak socidlni - absence socidlnich siti, které by mohly byt zapojeny pfi hledani
zameéstnani.

2 http://www.nsi.bg/EPDOCS/Census2011final.pdf.

Z analytickych d@voda bude uzitecné uplatnit perspektivu vyptijcenou ze
studii migraci do USA. Socidlni védci v tomto ptipadé sledovali vyvoj etnickych
identit jednotlivych generaci prichozich migrantd. V pripadé¢ Karakacani, byt
se po uzemi dne$niho Bulharska pohybovali jiz mnohem dfive, vezméme jako
vychozi bod konec 50. let, kdy byli vSichni usazeni.’ Vychozim bodem tedy nebude
prichod v pravém slova smyslu, ale markantni zména zivotniho stylu, kterou prozili
nejsilnéji praveé Karakacani prvni generace. Dalsi vyvoj v§ak bude neméné zajimavy.
Mezi Karakacany druhé a tieti generace se rozevtela celkem velka socialni propast.
Zatimco druhé generaci se urcitou shodou ndhod dostalo moznosti migrovat
za praci do Recka, coz pfineslo vyrazné finanéni zisky (vice viz Fatkova 2011),
generace tfeti je dnes silné postizena nezaméstnanosti, dalo by se fici az neuplatni-
telnosti na trhu prace.

Jedinec v chaotickém socidlnim svété uplatiuje takové strategie, které podle
jeho dosavadni zkusenosti sméruji ke zlep$eni zivotni situace bud pfimo jedincovy,
nebo generace nasledujici. Pfesné s touto motivaci investovali Karakacani prvni
a druhé generace do vzdélani generace tfeti* Zatimco c¢lenové generace druhé
a nejmladsi ¢lenové generace prvni pracovali nejcastéji v Recku formou ndmezdni
prace, generace treti je jiz velmi casto vysokoskolsky vzdélana a namezdni prace
od ni neni ani o¢ekavana, ani by z pohledu jejich rodi¢t nebyla zadouci.

»Kdyby tak [dcera] pracovala v néjaké bance, néco v turismu nebo v néjaké
kancelari. Staci, Ze my jsme se dreli cely Zivot. Tolik penéz jsme dali za ta studial®

Tato strategie se vSak ukazala jako zcela neuspésnd, nebot v Bulharsku,
podobné jako to zaznamenal T. H. Eriksen na ostrové Mauricius, je prace prerozde-
lovéna prostfednictvim osobnich znamosti ¢i pribuzenskych vztaht. Lze tedy fici,
ze zaméstnani jsou prerozdélovana na zakladé etnicity (Eriksen 2011: 66), nebot
okruh pratel Karakacant se sestava prevazné z jinych Karakacanu. Ziskat v takovém
prostiedi praci je velmi obtizné, pokud nedisponujete dostate¢nou mérou social-
niho kapitalu.

3 Problémem Kklasifikace do ,generaci® je jejich vyraznd vékova heterogenita. Akt usazovani postihl vechny
Karakacany bez vyjimky, proto na oné imagindrni startovni ¢are stanuli jedinci rtizného véku. V piipadé studia
migranttl do USA se setkame s vétsi vékovou homogenitou uvnitt jednotlivych generaci, protoze migranti
prichazeli do cilové zemé predevsim v produktivnim véku. Pfesto vSak rozdéleni do generaci povazujeme
za piinosné, rozhodné ptinosnéjsi nez napiiklad referovat o ,mladych® a ,,starych*

4 Abychom byli precizni, je tfeba zminit, Ze generace druhd je prechodovd, ¢ast druhé generace vyraznym
vzdélavanim prosla, ¢ast ne.

5  “la pabomu 6 HAKOe 6AHKA, UL 6 MYPUCMA HEWLO, 8 HAKAKBO G10PO e makd, Cmued cMe ce Mpenanu Hue Ui

scusom. Tonkosa mHozo napu dadoxme 3a musi o6pasosarue.” Informantka V. Ch., nar. 1950, rozhovor 21. 7.
2012.




Kontext soucasné situace Karakacanu v Bulharsku

To, co dnes zaziva velka ¢ast bulharskych Karakacant, je silnd deziluze a ekono-
micky propad. Deziluze se nejvice tykd Recka coby zemé pfinasejici ekonomicky
blahobyt a jim pominény prestizni status v bulharské spole¢nosti. Z jednotlivych
rodinnych historii vyplyvd, Ze 1épe na tom jsou ti bulharsti Karakacani, kterym se
v bankrotujicim Recku podafilo oZenit ¢i vdat a ziistat tam natrvalo, nez ti, ktef{ byli
zvykli pracovat v Recku sezonné a z pi{jmi Zivit rodinu v Bulharsku. Tito sezonni
nekvalifikovani délnici pfisli o praci mezi prvnimi a jejich navrat do Bulharska
znamenal hluboky ekonomicky propad celé rodiny.

Pravé tato neutéSend situace je aktérsky vykladana coby souboj etnickych
skupin o zdroje. Z celé situace jsou vinéni Bulhafi kvili protekcionismu a nepoti-
smu (ktery je ovéem praktikovan i samotnymi Karakacany).

»Vsude musis mit clovéka. Na pohovor mé ani nepozvou, potrebuju nékoho, kdo
mé na to misto protlaci. Kazdy na uvolnéné misto dosadi nékoho ze svych pribuznych.
To je Bulharsko. Kdybych uméla jazyky, uz bych tady ddavno nezila.“¢

Didle je z celé situace vinéna bulharska vlada, ktera svou politikou vii¢i mino-
ritam zajistuje nékterym skupinam (Turci, Cigani) snadnéjsi pristup ke zdrojim nez
jinym (Karakacani, Aromuni). Pod vyrazem piistup ke zdrojim ovSem nemame
na mysli pouze pristup k zaméstnani, ale také pristup k riznym formam socialni
podpory.

»1ohle je zemé, kterd pracuje jenom pro Cigany. ... Aromuni dokonce uz ani
nechodi (zadat o finan¢ni podporu na svou spolkovou ¢innost), protoze politika
ndarodniho tfadu pro etnické otdzky je tady v Bulharsku pouze pro-romskad.“’

»Nikdy jsem nedostdvala socidlni podporu, pridavky na déti. Ale moje déti
jsou obcané Bulharska, ony se tu narodily. Nikdy mi nedali pridavky, protoZe jsem
pracovala v ciziné, a navic nedostdavam Zdadny diichod, protoze jsem se zaméstnavateli
v Recku neméla Zddné smlouvy. Déti se tu narodily, studovaly, ale nedostdvala jsem
nic. Ty pridavky byly minimdlni, sedm az osm stovek, ale ja jsem je nikdy nedostavala,
zatimco ostatni, co jezdili taky do Recka — Rumuni, Bulhati, Cigdni, ti je dostdvali.“®

Mezi bulharskymi mens$inami tak vznika hierarchie, ktera je Karakacany
na jedné strané vnimana jako nezadouci, protoze se citi byt znevyhodnéni v pfistupu
k finan¢nim zdrojim, a volaji po rovnosti - kdyZ uz ne mezi majoritou a oficidlnimi
mensinami, tak aspon mezi mensinami navzdjem. Na strané druhé vsak tuto hierar-
chii reprodukuji tim, Ze sami vytvareji alternativni ,.eticky“ zebricek, v némz stoji
nadrazeni jak Bulhartim, tak oném politicky protlacovanéj$im minoritdm, kterymi

6 Informantka J. Ch., nar. 1980, rozhovor 18. 7. 2012
7  Informantka P. A., nar. 1969, 18. 7. 2012
8 InformantkaS. S., nar. 1964, rozhovor 19. 7. 2012.
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jsou predev$im Turci a Cigani. Tato alternativni hierarchie je sdilend, bulharsti
Karakacani se na ni shodnou. John Campbell ji popisuje i u feckych Karakacani,
ktefi navzdory své marginalité vnimali okolni Reky jako lidi neznajici pravidla cti,
tedy moralné ménécenné (Campbell 2002: 168). Takto vnimana nadrazenost je
dodnes sdilena i mezi bulharskymi Karakacany.

»Rekové nds nikdy neméli za normdlni lidi, vzdycky nds jen vyuzivali, jako
Bulhary. ... Ale Karakacani jsou na vyssi trovni neZ Rekové tam. Jsme Cistsi nez ostatni
Rekové.“

Podobna dynamika je celkem obvykld. Skupiny, které disponuji omezenou
moci, komunikuji svou odli$nost ve zvySené mife, pokud se dostanou do situa¢né
nadrazené pozice (Eriksen 2011: 143). Dokonce lze Fici, Ze tuto nadfazenou pozici
si skupina sama vytvari, pokud tomu nenapomahaji podminky.

e nbarevnd sttedni trida [v 19. stoleti na Trinidadu] meéla sklony byt proti-
rasisticky naladénd smérem vzhiiru (ve vztahu k bélochiim) a rasistickd smérem dolii
(ve vztahu k cernochiim).“ (Brereton 1979 in Eriksen 2011: 143-145).

At jiz se bulharsti Karakacani povazuji za nadfazenéjsi, ¢i naopak podfi-
zené, ze vSech rozhovort vyplyva jasné odliseni sebe sama coby svébytné skupiny
od skupin ostatnich, tedy od Bulharti a Rekti coby predstavitel majoritniho naroda
v Karakacany obyvanych statech, nebo i od oficidlné uznavanych mensin v danych
statech. Pravé toto védomi vlastni odli$nosti je zdkladem etnickych identit. Vyjdeme
z nasledujici definice:

»Etnicita je aspekt socidlniho vztahu mezi osobami, které se poklddaji
za zdsadné odlisné od clenti ostatnich skupin, jejichZ existenci si uvédomuji a s nimiz
vstupuji do kontaktu.“ (Eriksen 2011: 37)

Emicka perspektiva Karakacant v Bulharsku pak pfedstavuje pravy opak
toho, co tvrdil John Campbell v roce 1994 o Karakacanech reckych, a to, Ze nejsou
etnickou mensinou (Campbell 2002: 166). Je jasné, ze v Bulharsku, kde je mozné
karakacanskou etnickou hranici vyznadit jazykem, jsou podminky pro samotnou
etnogenezi priznivéjs$i. Na druhou stranu, pokud vyjdeme z Eriksenovy definice
etnicity, mazeme si dovolit tvrdit, Ze jak bulharsti, tak fecti Karakacani etnickou
skupinou jsou a byli i v 90. letech, protoze Campbellovo chapani etnickych mensin
je zaloZzeno vyhradné na jazykovych kritériich, avsak jeho popis emického pojeti
feckych Karakacant plné odpovida Eriksenoveé definici.

K moznému upadku karakacanské identity v soucasnosti nedochazi, dochazi
ovSem k proménam v praxi z ni vychdzejici. Samotna existence etnické identity Kara-
kacant jesté neznamena predpoklad etno-nacionalniho hnuti. Snaha o politickou
autonomii by z jejich strany byla vice nez necekana, nebot prvni otazka, ktera nas

9 Informantka Ch. Ch., nar. 1964, rozhovor 22. 7. 2012.




napadne, je, co by tim Karakacani ziskali? Zaprvé, neziji koncentrované na jednom
tizemi, ale zcela roztii§téné po riznych regionech Recka a Bulharska, zadruhé by
celili tézké volbé, jaky region si pro prekryv s vlastni kulturni jednotkou vybrat.
Rozhodné by bylo problematické narokovat si jakoukoliv z jimi obyvanych oblasti
v Bulharsku, kde usedle ziji ne déle nez 60 let. OvSsem narist nacionalniho hnuti
nelze zcela vyloucit, protoze prijmeme-li predpoklad modernistickych teoretiki,
Ze separatismus se rodi z pfechodu (méli tim na mysli pfechod mezi vagné vyme-
zenymi kategoriemi tradice a modernity), pak pravé jednim takovym prechodem
Karakacani prochazeji. Dalo by se Fici, ze dnes, po bankrotu sousedniho Recka,
stoji na prahu nové etapy, nového zivotniho stylu, nového druhu obzivy a dostavuje
se urcita davka prechodové deprese, ktera muze dosavadni pribéh jesté vyrazné
zmeénit.

Kratky exkurz na zacatek: osud jako vykladovy ramec historie

Zeptame-li se Karakacanti na jejich zivotni pfibéh nebo na ptibéh jejich skupiny ¢i
rodiny, ¢asto narazime na tvrzeni typu ,tak je to psdano®,,Biih vi, co déld“ nebo ,,to
je jeho osud®. Vypravéni tak nezbytné dostava ramec néjakého planu, osudu, ktery
je pfedem urcen Bozi vili. Takto pojatd narativita a vhimani casu a udalosti v ném
ma své koreny hluboko v pravoslavné vérouce. Ackoliv uc¢eni o predestinaci neni
v pravoslavnych teologickych priruckach zdaleka tak frekventované jako v literatute
protestantské, presto je rozpracované a miizeme je zde nastinit.

Pravoslavné uceni dava lidskému osudu zcela jinou vahu nez uceni protes-
tantské. Vzhledem k tomu, ze Biih ¢lovéka stvoril, je to také pravé on, kdo ¢lovéka
nejlépe zna. Na zakladé této Bozi zevrubné znalosti je vytvaren osud. Osud je tedy
odrazem toho, jaky clovek je, jak se chova v tomto svété, protoze se tak déje pod
Bozim pohledem. Osud je navic prodchnut Bozi laskou a jeho snahou ¢lovéka zlep-
§it (Clendenin 2003: 69; McGuckin 2008: 160; Prokurat et al. 1996: 142). ,,Clovék
... je bytosti, jejiz osud mad otevieny konec, a je tedy neustdle v procesu vlastniho
napliiovani“ (McGuckin 2008: 198). Jinymi slovy receno, pravoslavny véfici ma
mnohem vétsi vliv na podobu svého osudu nez véfici protestantsky (McGuckin
2008: 201-202), kterému je osud predurcen bez jakékoliv moznosti jeho ovlivnéni
a moznou variantu osudu lze jen odhadovat.

Béhem terénniho vyzkumu jsem casto podléhala dojmu, Ze néco neni
v poradku, protoze moji informanti si neustale stézuji. Podle jejich vypravéni mi
jejich zivoty dokonce pripadaly jako peklo na zemi. Tento repetitivni negativismus
ovéem nelze pochopit odtrzené od jejich zité religiozity. Moji karakacansti infor-
manti, pfedevs$im ti starsiho véku, si jsou béhem svého kazdodenniho fungovéni
védomi permanentni pfitomnosti Boha. Obraci se néj s prosbami, otazkami, vedou

s nim dialog. Tyto reference k Bozi pfitomnosti jsou patrné v mnohych béznych
¢innostech, jako je napriklad stolovani, peceni chleba, péce o nemocné nebo jenom
hovor o nékom, kdo neni pfitomen.

Popisu praktickych aspektd karakacanské religiozity by bylo tfeba vénovat
samostatnou studii, zde si vystacime s dvéma zavéry. Zaprvé, ze pro Karakacany je
pravoslavné vyznani dilezitym (mozna i nejdilezitéjsim) kritériem jejich identity,
a zadruhé, Ze jejich vnimani osudu je odlisné od vinimani naseho. Osud neni shodou
nahodnych zlovolnych udalosti, ale cilenym a adekvatnim edukacnim procesem,
kterym nas Biih formuje. V tomto svétle je tedy negativismus obsazeny v mnohych
naracich vyrazem nadéje ve zlepseni.

»MiiZe se to stdt, moje dité se miize uzdravit. Kdyz to bude Bozi viile, vSechno se
miize stat. Moznd je to jeho osud, moznd bude Zit mnohem lepsi Zivot nez nékdo jiny,
kdo ma zvednuty nos a Zije tak. On je tak dobry, nikdy nechce pro nikoho nic zlého.
Ono to prijde, co je psano.“'

Aktérské vypovédi na téma, kdo jsou Karakacani a co prozili, budou z velké
casti naplnény pravé timto vySe popsanym ,negativismem plnym nadéje“. Nerada
bych tim zleh¢ovala kfivdy a utrpeni, které moji informanti na vlastni ktizi prozili,
domnivam se, Ze celému vykladu tento uvodni exkurz pouze doda dalsi rozmér.

e

»Nejistsi Rekové® versus ,,$pinavi Karakacani“!

I pres o¢ekavany post-nacionalismus mizeme v posledni dobé sledovat v globalnim
méritku zvySeny zajem o tradice, vlastni ptivod, myty a viibec vse, co propojuje
nasi soucasnost s udalostmi nebo obrazy udélosti minulych. ,, Znalost viastni histo-
rie (at jiz vykonstruované ¢i nikoli) miiZe byt zdroven velice duleZitd pri formovaini
etnické identity“ (Eriksen 2011: 123), protoze ,,déjiny nejsou produktem minulosti,
ale odpovédi na pozadavky soucasnosti“ (Eriksen 2011: 124). D. Lowenthal (1998)
mluvi o sdilené fascinaci kontinuitou, rodinnymi pouty, minulosti, nadfazenosti
vlastni skupiny. Zdtraznovano je uvédoméni si vlastniho ptivodu, vlastni historie.
Toto uvédomeéni je nejen posilou loajality, ale i dozoru. Globalni medialni sit pak
této fascinace vyuziva, kodifikuje a homogenizuje ji.

»AZ do moderni doby lidé vétsinou véfili tradici, Zili v souladu s tim, co
je konstantni a konzistentni a zvykové spojeno s predky. Preddavini modii Zivota
a mysleni potomkiim bylo spise hluboce zakotenénym zvykem nez promyslenym

10 Informantka V. Ch., nar. 1950, rozhovor 24. 7. 2012

11 Oba vyrazy pochazeji z rozhovord s mymi informatory. Metafora Cistoty/necistoty je velmi ¢asto pouzivana
v aktérském vykladu vztaht Karakacant a ,,téch druhych®. Vyraz ,,$pinavy“ je ovéem doslovny pieklad vyrazu
»MbpceH; ktery v bulhar$tiné odkazuje ke $piné jako takové, ale pouziti tohoto slova je mnohem blizsi pouziti
na$eho vyrazu ,,zasrany"




usilim. Dédictvi pudy a hospoddrfstvi, rodu a ticty bylo socidlné kodifikovdno a mimo
moc jedincovy viile. Jen malokdo Ipél na predmeétech, které preckaly praktickou nebo
spiritudlni praxi. Pravé naopak - odkaz, dédictvi neodrdzi jen zvyk, ale védomou
volbu.“ (Lowenthal 1998: 13)

Karakacany, pouzijeme-li terminologii Abnera Cohena (1974), miizeme
povazovat za zajmovou skupinu. Vyuzivaji sérii strategii s rozlicnymi cili. Prvnim
cilem je odlisit sami sebe od téch druhych, druhym cilem je vytvorit vazbu mezi
¢leny skupiny, mezi sebou navzdjem, a tfetim propojit svou soucasnou existenci
s vybérovymi historickymi udalostmi a predky. Obecné mezi socialnimi védci nepa-
nuje shoda v tom, ¢im v$im se vyznacuji etnické skupiny, zpravidla je zminovano
pravidlo endogamie, ideologie spole¢ného piivodu a spole¢né nabozenstvi (Eriksen
2011: 69). Vsechna vy$e zminéna kritéria jsou pro Karakacany stézejni v chapani
vlastni identity. Clenové etnické skupiny se chdpou jako odligni od &lenti skupin
ostatnich a tato odliSnost ma protipdl ve vhimané shodé se spolucleny uvnitf vlastni
skupiny. Vnimana shoda byva vétsinou zaloZena na predstavé spolecného ptvodu,
krve, viry a osudu. Cohen popisuje pét symbolickych strategii, kterymi se skupina
organizuje, to znamena, jak omezuje mozné ¢lenstvi a z néj vzeslou identitu. Témito

symbolickymi strategiemi jsou mytologie o ptivodu, omezeni manzelské smény,
ritual a ndbozenské praktiky, moralni vylu¢nost a zivotni styl (Cohen 1974: 65-75).

Karakadani chapou svou odli$nost od okolni populace v mnoha ohledech.
Nejcastéji se prezentuji jako potomci kocovnych pastevcil, nejcistsi kiestané
na Balkané a ,nejcist§i Rekové, a to ve dvou smyslech. Zaprvé, jejich ,&istota“
pramenizkrve. Vnimaji se jako nejméné smiSené ,,plemeno” (meme) nebo ,etnikum®
(erHoc) na Balkdné nebo i v celé Evropé.'> Sami sebe stavi do protikladu k Rektim,
které povazuji za genetickou smés vSech populaci Peloponéského poloostrova.

LVZdyt preci vis, Ze Cistd plemena koni a psit jsou drazsi. Cisté rasy — my jsme
jedna z nejcistsich ras. Ale uz to také neni ono, protoze se hodné lidi Zeni a vdava
za Bulhary, Turky a jiné, ale je tady jeden okruh lidi, kteti jsme Cisti. Vis, co o nds
tikaji Rekové? Vy jste Cistsi Rekové neZz my. ProtoZe oni jsou smichani s néjakymi
jinymi plemeny tam dole.“"

S predstavami o ¢istoté ,,rasy“je spojené také pravidlo endogamie, které stéle
jesté hraje vyznamnou ulohu, ani ne tak pro samotnou generaci potencialnich Zeni-
cht a nevést, ale predevsim pro jejich rodice, ktefi mohou jejich volbu rozhodné
ovlivnovat.

Druhy vyznam (istoty pak odkazuje k jazyku. Pro srovnani uvedme, jakou
podobné dilezitou tlohu hraje spole¢ny jazyk v sebe-vymezeni Rekd. V fecké
ustavé z roku 1822 bylo deklarovano, Ze ti ptivodni obyvatelé feckého statu, ktefi
véii v Krista, jsou Rekové a mohou uzivat politickych prav bez rozdilu. O rok
pozdéji byla definice rozsifena tak, ze zahrnuje viechny Reky v zahranidi, ktef{ véi
v Krista a uzivaji fectinu jako sviij matefsky jazyk. Vyznam feckého jazyka v polo-
viné 19. stoleti jesté zesilil. Re¢tina byla jako distinktivni rys identity vyzdvihovana
piedevsim historiografy, ktefi se snazili propojit piibéh dnesnich Rekd s antickymi
Helény. Vazbu s antickymi Helény nebylo mozné ustavit na zakladé nabozenstvi,
jazyk se tedy jevil jako nejptihodnéjsi propojeni.

Cistota karakacanského jazyka se odvozuje od mnohych archaickych vyrazg,
které jiz z moderni fectiny zcela vymizely. Uéel je vsak stejny - propojit historii
skupiny se vzdalenou minulosti, ¢im vzdalenéjsi, tim lépe. Karakacansky jazyk by
ale bylo mozné vymezit jako lokdlni dialekt, tedy jazykovy kod, ktery se pouzivé a je
srozumitelny jen na omezeném tuzemi, a to spise bulharském nez feckém, protoze
prave v Bulharsku dodnes slouzi jako tajny domaci jazyk, zatimco fecti Karakacani
prijali do zna¢né miry moderni fectinu. V pripadé karakacanského dialektu je tedy
zamérné vyzdvizen Casovy aspekt (at uz realny, nebo vykonstruovany) na ukor

12 ,Plemeno“ nebo ,,plémé“ je nativni termin, budeme ho pouZivat, protoze pravé tato rasové-biologicko-lech-
titelskd terminologie, kterou informanti pfi popisu sebe sama (i ostatnich populaci) pouZivaji, se ukazuje jako
vyznamna.

13 Informantka S. S., nar. 1964, rozhovor 19. 7. 2012




prostorové charakteristiky. Celému dialektu pak lze pfipisovat atributy jako stary
nebo archaicky. Slovy T. H. Eriksena (2011), ,,pfipisovand piivodnost a kontinuita
s minulosti miiZze byt zdrojem politické legitimity* (s. 123). Eriksen o ,,pivodnosti®
hovoti v ptipadé skupinové historie, my ji zde mizeme ovSem lehce vztahnout
i k jazyku.

»Karakacansky jazyk je velmi stary, miizu Cist klasické tecké texty a rozumim
jim. Rekové uz tomu jazyku ddvno nerozumi. Karakalansky jazyk je jazyk, kterym
mluvil Homér, vis to?“'*

»Jsou vyzkumy antropologii, které tvrdi, Ze Karakacani jsou pred-dorské plémeé.
Plno nasich slov, které my v Bulharsku jesté pouzivime, jsou pouZita v Homérovi,
vIlias a Odyssei. Slova, kterd ted jesté pouzivame, kdyZ teknu v Recku nékomu
starému, tak mi stejné nebude rozumét, tak jsou stard. Mladi uz viibec.“"

Proti metafofe cistoty (at uz cistoty krve, nebo jazyka) je stavén koncept
opacny - ,,$pina“, kterou Karakacani pripisuji ,tém druhym®, a to hlavné tém, které
vnimaji jako statusové niz§i nebo ménécennéjsi. Oznaceni ,,Spinavy“ je nalepkou,
ktera oznacuje hranici mezi my a oni. Karakacani ji proto pouzivaji, i kdyz mluvi
o vulgarnim chovani ,téch druhych“k nim samotnym.'® Stejné jako oni pouzivaji
ptivlastku ,,Spinavy“ pro dehonestovani téch druhych, vypovidaji i o dehonestaci
opacné. Vyskytuje se zde jednoducha rovnice, zatimco Bulhati nesnaseji ,,spinavé
Karakacany®, Karakacani zase nesnaseji ,,Spinavé Cigany“.

»J: Ted jsem Cetla v internetu o Slivenu: Ti Spinavi Karakacani, chodi po pené-
zich. To jako, ze mdame hodné penéz. Nebo Spinavi Byzantinci.“"

»S: ViSichni si mysli, Ze jsme hrozné bohati, ale tak to nent, to je jen urcity okruh
lidi, a ti jsou zlodéji. Jini jsou uiplné normdlni lidé, kteti pracuji a staraji se o to, aby
si vydélali na chleba. Ale ti bohati jsou nejvic vidét. Maji auta za 200 000 euro, my
takové nemdme.“"

Cela metafora ,cCistoty“ znamena nejen moralni cistotu, jak blize roze-
bereme dale, ale je tzce propojena s diskurzem, ktery bychom mohli nazvat
ekologicko-zachranny. Tento diskurz je Gizce spojen s neddvnym zvy$enym zdjmem
o karakacanskou ovci, koné a psa jako o staré a vzacné biologické druhy hodné
ochrany. Tyto tendence si mizeme ukazat na aktivitich BBPSS Semperviva (Bulga-
rian Biodiversity Preservation Society Semperviva). V 90. letech byl zaznamenan

14 Informant Ch. Ch., nar. 1978, rozhovor 20. 6. 2011.
15 Informantka P. A., nar. 1969, 18. 7. 2012

16 Tato nalepka je velmi uZivand. V jednom hodinovém rozhovoru, ktery se tykal definice Karakacani ve vztahu
k okolnim populacim, se oznaceni ,,$§pinavy", vztahované stfidavé k Ciganiim a ke Karakacanim, vyskytlo
tfiadvacetkrat (rozhovor s P. A., nar. 1969, 18. 7. 2012).

17 “Busantuitun” — veelku rozsifené hanlivé oznaceni Karakacant, odkazuje k Byzantské fisi.
18 Informantka J. Ch., nar. 1980, a S. S., nar. 1964, rozhovor 15. 7. 2012.

vyrazny pokles nékterych druhtt domacich zvirat. V roce 2001 byl spustén velky
zéchranny a populariza¢ni projekt. Clenové Sempervivy zaéinali na farmé ve vesnici
Vlahi v pohofi Pirin se 70 karakacanskymi ovcemi a 18 konmi. V roce 2009 jiz
chovali 500 kust karakacanskych ovci, 100 kusti karakacanskych koni a odpovida-
jici pocet karakacanskych psi.

Karakacanska ovce i kiin jsou popsani v mnoha studiich a jsou zarazeni
do tzv. cervené knihy." Bulhar$ti Karakacani ov§em toto viazeni a specificky status
karakacanské ovce a koné vztahli i sami na sebe a prezentuji se jako ohrozeny druh,
ktery je vzacny, a pravé z dtivodu svého fidkého vyskytu hodny ochrany.

»Karakacani jsou dokonce v Cervené knize, jsou na pokraji vymizent.*

Takzvana ,cervend kniha“ se ovSem tyka ohrozenych biologickych druht
nebo ohrozenych jazykt. Tviircem ,Cervené knihy ohroZenych jazykii“je UNESCO,
avSak karakacansky jazyk v ni nenajdeme.”! Obraz ,,ohroZenosti a vzdcnosti“ (v jejich
pojetijde o pojeti ohrozeniv ekologicko-zachranném smyslu slova) je zde nastrojem,
kterym Karakacani dodavaji legitimitu svému zvlastnimu statusu mezi populacemi
Bulharska. Toto akcentovani odliSnosti Karakacant v biologickém slova smyslu
je jesté podporeno nékdejsimi aktivitami feckych fyzickych antropologt, z nichz
nejznaméjsim je Aris Pulianos. Pulianos (1960) zkoumal karakacanské lebe¢ni para-
metry a na jejich zakladé oznacil Karakacany za nejstarsi populaci Evropy. A tento
argument, spolu s argumentem ekologti, ktefi zachranuji chov karakacanskych ovci,
koni a pst, je zatim tou nejsilnéjsi vodou na karakacansky etnoemancipa¢ni mlyn.

Kdyz postoupime dale ve vyctu ryst, kterymi se Karakacani vymezuji
od okolnich populaci, dostaneme se k nabozenskym praktikam. Trochu necekané
funguje pravé i nabozenstvi jako vyraz skupinové odlidnosti. Pfestoze jsou bulharsti
Karakacani pravoslavného vyznani (stejné jako Bulhaii nebo Rekové), maji za to, ze
jejich praktikovani je odlisné. Bulhati i Rekové jsou podeziivani z falesného, pouze
formalniho praktikovani krestanstvi. Karakacani tak sami sebe povazuji za jediné
opravdové kiestany. Obzvlaste starsi generace je silné vérici a aktivni v nabozenském
zivoté celé obce (daruji maso a jiné potraviny na klasterni svatky, sponzoruji kostely
a klastery). Mladsi generace jiz neni takto silné véfici, nikdy vSak zcela nevérici.

»Jd jsem s Bohem radéji sama nez s témi vsemi lidmi v kostele.“**

Mladsi generace se neucastni kolektivnich rituald, vira ziskdva vyrazné
individualizovany rozmér. Ostatné velka ¢ast nabozenskych praktik je stejné vazana

20

19 Cervenou knihu pro Bulharsko lze stéhnout zde v bulharstiné http://e-ecodb.bas.bg/rdb/bg/ i angliétiné
http://e-ecodb.bas.bg/rdb/en/.

20 Informantka S. S., nar. 1964, rozhovor 19. 7. 2012.
21 http://www.helsinki.fi/~tasalmin/europe_index.html.
22 Informantka J. Ch., nar. 1980, rozhovor 18. 7. 2012.




na domov (paleni kandila®, pravidelné modlitby, priprava chleba), kde je konfron-
tace s ostatnimi souvérci nulova. Nékteré aktivity, jako je napriklad pravé paleni
kandila, odlisuji karakacanskou religiozitu i od okolni populace — v bulharskych
domacnostech se s nim setkdme jen na velké svatky, v karakacanskych rodinach
velmi casto.

Poslednim distinktivnim kritériem je sdilena kocovné pasteveckd minulost.
John Campbell v pripadé reckych Karakacani zdiiraznuje tento prvek nad véechny
jiné.

»Karakacanem je dnes ten, kdo o sobé tvrdi, Ze je synem nebo dcerou, vnukem
nebo vnuckou téch, ktefi vedli tento Zivot (kocovné pastevecky). Dalsi kritéria,
jako zameéstnani nebo snatek s partnerem, ktery neni Karakacan, uz tomuto tvrzeni
nebrdni.“ (Campbell 2002: 175)

Sdilena pastevecka minulost vytvari predstavu kontinuity zkoumané popu-
lace s populacemi minulymi, respektive s obrazy populaci minulych. Pravé takové
konstruovani minulosti je vSak nutné vybérové. Nejvice je tato vybérovost faktd
vidét na prikladu velkych karakacanskych hrdind, ktefi se jmenovali Kacandonis,
Ljakatas a Kakaiskakis. Tito hrdinové jsou zpétné vykladani jako bojovnici proti
Turkim, a tedy bojovnici za vznik samostatného Recka. Zcela opomijen zGstavé
fakt, Ze $lo o bézné zbojniky, ktefi Skodili jak Turkim, tak mistnim obyvatelim,
a méli piisobnost pouze regionalni. Jejich cilem tedy rozhodné nebylo osvobo-
zeni Recka, protoze se v té dobé ani nevztahovali k tak rozséhlému regionu (vice
Campbell 2002).

Pravé zvyseny zdjem o plvod, dédictvi a vazby na minulost je podle
D. Lowenthala vyvolan nékolika socidlné strukturalnimi faktory. Jednim z nich je
napiiklad oslabeni nabozenskych tradic, druhym je ,konec déjin“ ve Fukuyamové
smyslu, dal$im pak rozklad rodiny.

»Iyto trendy vyvoldvaji vytrZeni jedince z rodiny, rodiny ze sousedstvi, soused-
stvi z ndroda, a dokonce i nds samotnych z kontinuity naseho zivota. Takové zmény
reflektuji rozmanité aspekty zivota - vzrustajici vék doZiti, rozklad rodiny, ztrdata
zndmého prostredi, rychlejsi zastaravini, genocida nebo masové migrace a vzriis-
tajici strach z technologii. To vse nahloddvd budouci ocekdvani, zvysuje povédomi
o minulosti a v§tépuje miliontim lidi postoj, Ze potrebuji dédictvi, odkaz a Ze jsou jeho
ndsledkem.“ (Lowenthal 1998: 6)

Vétsina téchto faktorti se skutecné tyka bulharskych Karakacant. Oslabeni
nabozenskych tradic a individualizace viry jiz byla nastinéna. Rozklad tradi¢ni
rodinné struktury je nejvice viditelny ve vylidnénych zastavbach. Rodice plano-

23 Kandilo je olejova lampicka (¢asto vlastni vyroby), kterd se umistuje pfed rodinnou ikonu do karakac¢anského
svatého koutu, ktery obsahuje vétsinou kandilo, ikonu, svécenou vodu a jiné religiézni artefakty. Domaci
kandilo se zapaluje na svatek vSech vyznamnych svétca.

vali spolecné bydleni s rodinami svych déti, proto zpravidla postavili velké domy
s oddélenymi byty, vchody, zkratka samostatnymi domacnostmi.** Déti ovSem tato
oc¢ekavani nenasleduji a vétsinou bydli jinde nez jejich rodice. Jedna se o generacni
konflikt ocekavani. Karakacany také silné zasdhla migrace, celé roky Ziji rodiny
na pomezi Bulharska a Recka, néktera manzelstvi se za cely rok setkaji pouze na dva
nebo tfi tydny. Vzristajici zdjem ¢im dal tim vice urbannich Karakacant o jejich
minulost, ptivod a ruralni zivot pfedkd je tedy jen pochopitelnym disledkem tohoto
nastaveni.

Symboly karakacanské etnicity

To, jak Karakacani svou odlisnost vnimaji a prezentuji, je jedna stranka celé proble-
matiky. V tomto oddile se zaméfime na to, jak tuto svou vnimanou odli$nost v praxi
materializuji. Za ucelem prezentace vlastni identity pouzivaji celou fadu etnickych
symbolti. Takovymi symboly se miiZe stat téméf cokoliv, co je v sobé schopno nést
koncentrovanou sadu vyznamd a vyvola v lidech patfi¢nou miru emoci. Sledovani
téchto symboll je v tomto pripadé dulezité zejména proto, Ze posledni dobou
zcela upadd vyznam ¢innosti etnickych organizaci — Federace kulturné osvétovych
sdruzeni Karakacani v Bulharsku. Tento upadek jsme v jednom z predchozich
textll pfimo spojovali s instrumentalnim chovanim Karakacant, ktefi o ¢innost
organizace projevovali zdjem v 90. letech, kdyz clenstvi v ni zajistovalo ziskani
kratkodobych pracovnich viz do Recka. Béhem predchozich vyzkumnych pobytt
se dokonce zdalo, Ze celd karakacanska etnicita pomalu vymizi. V poslednich letech
se vSak ukazuje jako nebyvale ziva, a to predev$im na roviné symbold, kterymi
Karakacani prezentuji svou identitu. Diky plosnému rozsifeni internetu a zejména
elektronickych socialnich siti maji dnes aktéfi k vyjednavani etnicity pomérné
$irokou platformu.

Fungovani karakacanské etnicity neni ¢isté instrumentalni, za raciondlnim
kalkulem stoji neredukovatelna mira emoci, které nemaji instrumentalni charakter.
Podle A. L. Epsteina je tento balik emoci ti¢inny proto, Ze prameni z nevédomi. Mame
zde co do ¢inéni s ¢asovym rozmérem studia etnicity (Epstein 2009 [1978]: 94).
Etnicka skupina prochdzi fazemi, kdy etnicitu pouziva jako nastroj k dosahovani
zdroju - tuto fazi reprezentuji u Karakacant 90. léta, kdy oficialni dokumentace
»karakacanstvi“ umoziovala pristup k jinak nepfistupnym viziim, a fazemi, kdy
etnicita funguje jen v poloze kategorizace a identity. Tato fize neznamena nutné
oslabeni etnického jednani a vztahd, stale se jedna o pridruzeni k abstraktni kolek-

24 Podobné situované ¢lenéni domu do formy sdruzenych domécnosti popisuje René Hirschon u maloasijskych
Rekii. Stejné jako u Karakadand je i zde forma domu vyrazné ovlivnéna pravidly dédictvi (Hirschon 1997
[1993]: 70-86).




tivité, které urcuje jedincovo jednani. Diiraz na identitu a zptisob prozivani etnicity
vné etnickych organizaci nazyva H. ]. Gans ,symbolickou etnicitou® (Gans 1979).
PopiSeme nyni tfi aktivity, kterymi Karakacané prezentuji svou identitu. Prvni
skupinou bude amatérska obrozenecka ¢innost, konkrétné tvorba vlastni literatury
a domacich muzei, dalsi aktivitou bude chov karakacanskych pst a posledni schra-
novani domadcich artefakt symbolizujicich karaka¢anskou minulost.

Az do letosniho roku jsem se nikdy nesetkala s tim, ze by Karakacani psali
sami o sobé a vytvareli pisemné narace své minulosti. Leto$ni rok prinesl hned néko-
lik objevi. Prvnim z nich byla kniha ,, Déti ze Siraka“ ([leya na Cupaxo) od Georgi
Batakova. Kniha nese podtitul ,, Krdtkd historie Karakacanii“a byla vydana uz v roce
2004. Naklad byl ale zfejmé tak maly, Ze k jejimu masovému rozsifeni rozhodné
nedoslo. Proto se mi také do ruky dostala az nyni, touto knihou totiz nedisponuji
knihovny. Kniha md 67 stran a je rozdélena do nasledujicich kapitol: 1) Vlast ptivodu
Karakacant, 2) Presidleni do jiné zemé, 3) Zpiisob prondjmu a méfeni pastvin,
4) Jarni presun ze zimovist do hor, 5) Stavba kolib, 6) Pripousténi ovci a rozeni
jehnat, 7) Priprava na podzimni presun, 8) Nékolik slov o obrazu Karakacand,
9) Druh a produktivita karakacanské ovce, 10) Karakacansti koné, 11) Nabozenstvi
vyznavané Karakacany, 12) Jména, ktera si ddvaji Karakacani, 13) Vzdélavani muz,
14) Pravidla snatku, 15) Hled4n{ nevésty, 16) Svatba, 17) Evoluce stiatki, 18) Zenské
vlasy promlouvaji, 19) Zvyky a jiné aktivity Karakacant, 20) Kurban, 21) Mlaceni
obili, 22) Domaci vybava, 23) Svatebni muzsky odév, 24) Odév nevésty, 25) Muzsky
odév, 26) Zensky odév, 27) Prezdivky, 28) Misto zavéru a 29) O autorovi této knihy.

V jednotlivych kapitolach, z nichz nékteré se sestavaji pouze z nékolika
radek, nabizi autor priifez vSemi moznymi sférami minulého Zivota Karakacand,
od ekonomické sféry pres nabozenstvi po pribuzenska pravidla. Samozrejmé, Ze cela
tato kniha je vynikajicim pramenem, ktery by bylo vhodné analyzovat do hloubky?’,
zde se zaméfime predevsim na kapitolku jedinou, a to o autorovi knihy. Autor se
narodil v roce 1928 na uzemi Turecka. Vzhledem k tomu, Ze jeho otec zemfel,
kdyz mu bylo 7 let, musel pfevzit povinnosti hlavy rodiny a obstarat veskerou praci
kolem stad. Batakov je reprezentantem prvni usazené generace, generace, ktera
cast zivota kocovala se stady ovci. Jak se v§ak dozvidame v knize, jeho synové jsou
dnes uspésni podnikatelé. Navrat k pastevectvi se tedy v jejich generaci nekonal.
Batakov sam skoncil z blize nevysvétlenych diivoda (v knize jsou osvétleny jako
»komické rozhodnuti soudu®) na Ctyfi roky ve vézeni, a pravé béhem téchto let
vznikla popisovana kniha. Ac¢koliv nikdy nechodil do $koly, presto ve vézeni napsal
svou autobiografii a historii Karakacana.

25 Naptiklad si v§imnéme genderovych subjekto-objektovych vztahii, obsazenych uz v samotnych ndzvech
kapitol. Zatimco muzi (aktivni subjekt) jsou vzdélavani, za zeny hovofi jejich vlasy (pasivni objekt).

Otazkou zlstava, jaky byl presny vyvoj oné knihy, ktera vznikla z prostych
vézenskych zapiski, nicméné vznikla az relativné nedavno. Nutno fici, Ze nepopi-
suje nic z obdobi 60.-90. let, jde tedy nejen o kratkou, ale hlavné o davnou historii
Karakacant. Popisuje vyhradné v ¢ase zastaveny ruralni idylicky stav pfed jejich
usazenim. Tyto obrazy z venkovského Zivota jsou jesté doplnény nezbytnym objas-
nénim pokrevniho i jazykového ptvodu Karakacant a vyzdvizenim specifi¢nosti
Karakacany chovanych zvitat (ovci a koné).

»Jako dité sni kazdy clovék o tom, Ze se néco nauci, ze dosdhne pozndni o svém
rodu, vlasti a svété. A to je chvilyhodnd snaha. Ale bohuzel, my lidé mdlo zndme
viastni historii.“ (Batakov 2004: 65)

Prakticky stejny diiraz na venkovské obrazy karakacanského Zzivota klade
i literarni tvorba mé klicové informatorky, ktera pred nékolika lety zacala psat
karakacanskou poezii. Zde je nutné alespon lehce reflektovat mé ptisobeni v terénu,
protoze se muze zdat nadmiru podivné, ze pravé z mé klicové informantky se
vyklube karakacanska literatka. V prvni fadé, ma informantka zacala psat poezii
jesté drive, nez jsme se poznali, své dilo mi ov§em ukazala az po ¢tyrech letech. Lze
tedy ocekavat, Ze literarnich pokust mezi Karakacany bude mnohem vice, ovsem
stejné jako v jinych vyzkumnych situacich, i zde hraje velkou roli nahoda, stésti
a ¢as. Jedna se o véc pro né do jisté miry intimni, dotykajici se samotného jadra
jejich identity. Je velmi dtlezité, aby informanta s vyzkumnikem pojil opravdu
davérny vztah, a ten prichazi az s 1éty. Toto téma nelze plosné zkoumat, nebot nelze
predpokladat, které informanty vyzkumnik potka, a zalezi na jejich svobodné viili
a sympatiich, zda vam do své intimni sféry nahlédnout nechaji, nebo ne. Navic
klicovymi informanty se stavaji lidé, které tési vyzkumnikova aktivita, a maji tedy
niterny zdjem o zkoumana témata.*

Ma klicova informatorka také patfi do prvni generace usazenych Karaka-
¢anu. Jeji karakacanska poeticka tvorba, ktera je mozna jedina v celém Bulharsku, je
charakteristicka jak obsahem, tak formou. Forma je hybridni, jazykem je sice kara-
kacanska rectina, ale protoze psat fecky se clenové prvni generace vétsinou neucili,
je poezie zapsana v azbuce. Azbuka ovSem v pripadé nékterych hlasek neni plné
kompatibilni s alfabetou. Vznikl tedy autorsky, znacné kreativni zapis karakacan-
ského dialektu rectiny azbukou. Obsahové basné opét vypravi o zivoté Karakacant.
Této autorce vSak nelze uprit invenci, protoze se vymanila z ocekavaného ruralné
idylického diskurzu a popisuje i udalosti pozdéjsi, dobu pracovni migrace do Recka,
dobu teroristického utoku na budovy WTC v USA ¢i karakacanska kostymovana
setkani na vrchu Karandila nebo Pertuli.

26 Samoziejmé, ze pravidelné navstévy doprovazené sadami cilenych otazek ovliviiuji Zivoty informantt. Proto
je tieba se v terénu neustale setkdvat i s dal$imi, novymi informanty, aby ¢lovék vykro¢il za hranice referen¢ni
domécnosti klicovych informanta.




Obé literarni dila spojuje vyrazné emocionalni nasazeni autorti a motivy
obou autort se docela podobaji. Zatimco Batakov zacal psat ve vézeni, aby produk-
tivné stravil urceny cas, pani Chatova zacala psat po zranéni svého syna, které mu
zpusobilo poskozeni sluchu. Jejim motivem bylo rovnéz produktivni straveni casu,
ale kromé toho také kanalizace smutku a tzkosti.

»Byla jsem sama, a abych se nezblaznila, tak prisla miuza. Prosté jsem si fekla:
Misto abys plakala, co bych plakala? Pro¢ bych méla jenom plakat? Chtéla jsem malovat
nebo néco takového, ale malovani je ndarocné na oci. TakzZe kdyz jsem zavtela o¢i v noci
pred spanim, vymyslela jsem rymy a pocitala si na prstech rytmus na ctyfi. Vymyslela
jsem to vzdycky vecer a pak to rdano zapsala. Nékdy to do rdana taky zapomenes. Chtéla
jsem psdt basné a napadlo mé, Ze se nabizi jedno téma - Zivot Karakacanii. Pamatuju
si vsechno.“”

Literarni tvorbu o karakacanské minulosti 1ze vlozit do stejné kategorie
s tvorbou domacich muzei. Domacim muzeem je zpravidla nevyuzivana mistnost
nékteré z karakacanskych domadcnosti. Motivaci ke zfizeni takového mista je
zachovani pamatky, ,aby se pamdtka na karakacansky Zivot neztratila“*®. Takové
muzeum se pak od klasického lisi tim, Ze nebyva pristupné verejnosti, naopak je
az intimni, tajnou zalezitosti. Domaci muzeum obvykle obsahuje artefakty, jako
jsou obrazy, vybava koliby, trojnozky (jediny Karakacany pouzivany nabytek),
rodokmeny, odévy, ozdoby odévu, sestavajici se predevsim z rtiznych cizokrajnych
minci, nastroje pouzivané pri chovu ovci a ov¢i zvonky. Symboly etnické identity
a emocionalni vazby na minulost jsou tedy véci, které jsou vlastné docela skladné
a vejdou se do jedné mistnosti. Pravé zvonky jsou pro mé informanty zastupnym
symbolem ovci, vybaveni koliby zastupnych symbolem koc¢ovného zivota a odév
a ozdoby zase karakacanské kultury.

27 Informantka V. Ch., nar. 1950, rozhovor 25. 7. 2012.
28 Informant K., nar. 1937, rozhovor 26. 7. 2012.

Dal$im velmi obvyklym symbolem ,,karakacanstvi“ je karakacansky pes. A¢
neni zdaleka tak ohrozenym druhem jako karakacanska ovce a kiin, presto si ziskal
status maskota karakacanské identity. Pes je pouzivan jako symbol jejich pastevecké
minulosti a je povazovan za rasu, v niz jsou koncentrovany vSechny karakacanské
pozitivni vlastnosti (pracovitost, spolehlivost, hrdost, odolnost). Karakacansky pes,
stejné jako Karakacani, je povazovan za prastaré primitivni plemeno, které vzniklo
z domacich pst Trakd. Karakacansky pes je, na rozdil od ovce a koné, presné tim
symbolem, ktery odpovida pozadavkim dnes jiz méstskych Karakacant. Tim,
ze chovaji u domu tohoto psa, komunikuji svou identitu. Ovce nebo kan jsou
do soucasného méstského zivotniho stylu Karakacant jiz htife zaclenitelni. Stejné
jako artefakty v muzeu se museji vejit do jedné mistnosti, proto se artefaktem
nemuze stat koliba nebo ohrada kosaru, byt by také mohly symbolizovat pastevec-
kou minulost, musi se i symbolické zvife vejit na dvorek méstského domku, aby
bylo u¢innym symbolem.

Pravé proto, Ze na tuto rasu je navazano tolik vyznamd, stala se stfetem
zéjmu. Zakladem konfliktu je pojmenovani. Tato rasa psa je totiz obcas pojmenova-
vana bulharsky pastevecky pes (bOK - Bbwneapcko osuapcko xyue)®, coz je presné
pojmenovavani, které se Karakacantim nelibi, protoze to byli pravé Bulhati, kdo
je pripravil o stada, a byli tedy strajci zmaru pasteveckého zivota. Karakacansky
pes (at uz je pojmenovan karakacansky, nebo bulharsky) je ovsem docela znamym
a oblibenym plemenem. Chovné stanice lze najit jak na Balkané, tak v USA.

Vrcholem sporu o karakacanského psa byla navstéva ruského prezidenta
Putina v listopadu 2010. Bulharsky premiér Borisov daroval jako oficialni dar
Putinovi $téné prave této rasy. Celkové neni moc obvyklé darovat pfi oficidlnich
navstévach zvirata. Dalo by se fici, Ze musi jit o velmi zvlastni $téné, aby je statnik
daroval jako oficidlni dar. V tomto piipadé se jednalo o §téné, kterym se vyjednavala
bulharska a karakacanska identita. Borisov tak zfejmé nezamérné odstartoval celou

29 Priklady takovéto praxe jsou zde http://www.dogbreedinfo.com/bulgarianshepherddog.htm, http://zoovidove.
baubau.bg/xapakayanka.




sadu zivych darti smérem k prezidentu Putinovi. Jesté téhoz roku byl Putin obdaro-
vén parem leopardd z [rdnu a v roce 2012 japonskym $ténétem akita inu, které Putin
oplatil kotétem sibifské kocky.

Ukazuje se, Ze zvife, obzvlasté takové, které lze chovat doma, je vhodnym
médiem regionalnich identit. Pfikladem je §téné akita inu, které bylo darovano
predstavitelem japonské prefektury Akita na ostrové Honsu. Stejné tak v pripadé
$ténéte z Bulharska chtél Borisov komunikovat predevsim bulharskou narodni
identitu. Bulharsky tisk tedy o §ténéti psal jako o bulharském pasteveckém psu.*
Ale vzhledem k tomu, Ze v anglofonnich oblastech je jiz plné etablovan nazev ,,Kara-
kachan dog®, v cizojazy¢ném tisku bylo §téné oznac¢ovano timto terminem.*!

Vedle amatérskych obrozeneckych aktivit a chovu karakacanskych psi
budeme sledovat symboliku obsazenou v artefaktech, které maji Karakacani doma
jako pamatku na pasteveckou minulost. Témito artefakty jsou predevsim pastyiské
hole, panenky, kterym Zeny $iji zmenSeninu karakacanského svatebniho odévu,
a svatebni prapor (¢prambéypa)>.

Pastytska hul (eeza, mosza) je symbolem pastyfu a poutnikt. Byla pouzivana
k mnoha aktivitim - shanéni ovci, odchytu ovci (zahnutym koncem byla ovce
chycena za nohu), obran¢, odpocinku (pastyt je zobrazovan zpravidla v lehkém
predklonu, opfeny o pastyfskou hul). Hil se zhotovovala z rovného tvrdého dreva,
jeji horni zahnuta c¢ast byla vét§inou bohaté vyfezavana a vypalovana do podoby
antropomorfniho motivu. Castym motivem je had nebo had s berani hlavou.
Tato symbolika spojuje pastyiskou hil s jednim z nejvyznamnéjsich bulharskych
svétct, se sv. Georgi. Ten je ochrdncem domadcich zvirat, pastyit a stad. Zaroven je
svétcem, ktery zabiji chtonické tvory — hady a draky. Hole, ac jiz nejsou pouzivany
ke své pivodni funkci, jsou ¢asto dekorativni soucasti karakacanskych domacnosti.
Nemusi jit ani o ptivodni original, moji informanti si nechali hole vyrobit fezbarem

o~ = N
bfm‘uh% o
30 Zavsechny uvédmeé jako prikladhttp://www.novinite.com/view_news.php?id=122139 nebohttp://www.bnews.

bg/article-17955.
31 http://en.rian.ru/russia/20101113/161325670.html, http://www.cbsnews.com/video/watch/?id=7138219n.

32 Skladovanych artefakti je samozifejmé mnohem vice (taska na obfadni chléb, mecan - slavnostni ubrus, tra-
di¢ni odév a jeho dopliiky, ov¢i zvonky apod.), ovSem s vy$e jmenovanymi tfemi se setkavame nejcastéji a také
je na né odkazovano s nejvétsi hrdosti.

v Samuilovu, vystavuji tedy novy, téméf nepouzity predmét, ktery ovsem evokuje
vzpominky na pasteveckou minulost.

Karakacanskd panenka je dekoraci mnohé karakacanské domécnosti. Zeny
tak skrze tvorbu jejiho odévu maji ukazovat, ze stile jesté ovladaji femeslo rucni
tvorby vinéného odévu. Vzhledem k tomu, Ze panna je pouze dekorativni predmét,
kterym se komunikuje identita, jeji odév neni tvoren tak, jak tradi¢ni odév vypadal
drive, tedy z ru¢né spredené pfize a ru¢né vysivany. Karakacanky vyuzivaji rtizné
pramyslové produkované lemovky, koralky i latky, byt velkd ¢ast pouzitych textilii
byva skute¢né ru¢né tkana z viny.

Nezbytnou soucasti panenky jsou vlasy spletené do specialniho ucesu, ktery
nosily karakacanské vdané Zeny. Jedna se o dva copanky zkfizené nad ¢elem. Pravé
tento uces, ktery se lisi od uprav vlasti véech okolnich populaci, je symbolem kara-
kacanské identity, byt odév panenky je vlastné napodobeninou svatebniho kostymu,
ktery uces vdané zeny logicky vylucuje. Zde vsak nejde o logickou kompaktnost,
protoze nejde o exponat v muzeu, ktery by mél vérné odrazet minuly stav véci, ale
o domaci artefakt, ktery je nositelem téch jevt, které jsou pro jeho tviirce vyznamné.
Panenka je v domé vzdy vystavovana na dobfe viditelném misté.

Uz sama cetnost vyskytu panenek v domacnostech informantd odkazuje
k tomu, ze jde o plosny fenomén, ktery ma co do ¢inéni s prezentaci identity.
Ukazme si na jednom prikladu, Ze pravé skrze panenky je komunikovana etnicka
pfislusnost. Jedna z karakacanskych informantek se provdala za Bulhara. Seznala,
Ze je na Case vytvorit tuto nezbytnou domaci dekoraci - panenku. Panenky ovsem
poridila dvé, jednu oblékla do svatebniho karakacanského oblecku, na némz
spolupracovala se svou matkou, druhou do miniatury muzského bulharského kroje,
na néjz si vyzadala textil od své tchyné.

»Milj muz je Bulhar, ja se za to nestydim. Vzala jsem si Bulhara, ale neskry-




vdam, kdo jsem. Udélala jsem si panenky, divku a chlapce, siju jim kostym. Divka bude
Karakacanka, chlapec bude Bulhar. Baba mého muze mi dala sukno.”*

Nejde zde o néjakou formu magie, smésujici substance rodiny nevésty a Zeni-
cha a napodobujici akt aliance. Pravé naopak, to by rodiny, kde jsou oba manzelé
Karakacani, museli nutné vytvaret také dve panenky, napodobujici nevéstu a zenicha.
Pouze pokud se jedna stret kultur, je tfeba jej symbolicky znazornit. Pro prezentaci
vlastni identity staci ,,¢istym™ karakac¢anskym rodinam jen jedna panenka.

Svatebni prapor nabyl mezi ostatnimi starymi textiliemi vysadniho statusu
diky tomu, Ze v jeho centru je jeden z nejdulezitéjsich identitarnich symbola —
symbol kfiZe, a to hned ve dvojim provedeni. Prapor sam ma kfiz na svém stiedu,
dale ma byt natazen na tyci, na jejimz konci je opét kfiz se tfemi jablky napichnu-
tymi na hrotech kfize. Svatebni prapor, byt jiz dnes neslouzi svému ptivodnimu
ucelu, tedy k oznamovani svatby a zvani na ni, se stal vlajkou Karakacant a znakem
Federace kulturné osvétovych sdruzeni Karakacant v Bulharsku.

Cinnost federace se sestavd z velké &4sti z organizace tanecnich prehlidek
a fungovani tanecnich soubori; svatebni prapor hraje pravé pri téchto prilezitostech
velkou roli. Muzské karakacanské choro®* vede tanecnik se svatebnim praporem.
Tanec tak jakoby nasleduje kfiz na praporu. S praporem tanci muzi, ale jeho tvorbu
maji plné pod kontrolou Zeny. Je velmi bohaté zdoben lemovkami, penizky, bambul-
kami a vy$ivanim. Je zaroven chloubou kazdé rodiny. Svatebni prapor - stejné jako
hole, panenky, jiné domaci artefakty ¢i pes - tak je vzorem, ktery je snadné pfeménit
na jednoduché etnické symboly, po nichz je dnes poptavka. Tyto jednoduché etnické
symboly jsou prevzaty ze staré etnické kultury, jsou z ni abstrahovany, vytazeny ze
svych ptivodnich kotvist a maji se stat jejimi nahradniky (Gans 1979: 9).

33 Informantka P. A, nar. 1969, 18. 7. 2012.

34 Choro (xopo) je kruhovy tanec, roz$ifeny po celém Balkéné.

V této ¢asti jsme si ukdzali konkrétni aktivity, kterymi Karakacani v Bulhar-
sku akcentuji svou identitu. Jak je vidét, nejde o zadny pohasinajici ohen, naopak,
vénuji se témto projeviim s velkou vervou a akcentuji vy$e popsané symboly vice
nez kdy predtim. Tyto aktivity v§ak nemaji naznacovat politické pozadavky skupiny
smérem k majorité, a ani nenaznacuji. Stejné zavéry, které vyvodil H. J. Gans z pozo-
rovani tfeti a ¢tvrté generace americkych pristéhovalcli, miizeme ucinit i v pfipadé
Karakacani. Dominantnim zptsobem toho, jak byt ¢lenem etnické skupiny, je
v obou ptipadech prave ,,symbolickd etnicita®, ktera je nezavisla jak na etnickych
kulturach, tak na etnickych organizacich, které mozna v blizké dobé zcela vymizi
(Gans 1979: 17). ,,Symbolicka etnicita® se obejde bez fyzicky shromazdéné skupiny
i bez zivé kulturni baze - praktikované kultury, pokud ovSem tato baze funguje
v podobé symbolické kultury, kterd je pouze zivena symboly pochazejicimi z prak-
tikované kultury, jez vsak jiz nemusi v dany moment existovat (Gans 1979: 13).

Vsechny vyse popsané zptsoby uvédomeéni si a projevovani vlastni etnicity
jsou pravé v roviné symbolické kultury. Uvédoméni nevedlo jedince k tomu, aby si
poridili stado ovci a vratili se k minulému idedlu. Podobné tfeti generace americ-
kych imigrant vyhledava snadné a obcasné zptsoby vyjadieni své etnicity, které
nejsou v konfliktu s ostatnimi polohami jejich zivota (Gans 1979: 9). Maji-li tedy
¢lenové kolektivity Karakacanti pouzivat etnické symboly, musi byt tyto symboly
dostate¢né prizpusobitelné jejich jinak zcela akulturovanému zivotnimu stylu.

Analyza hadky: mozZnosti vyzkumu vyjednavani identit

Pro rozvinuti tématu zde pfedstavim jednu z informacné velmi nabitych vyzkum-
nych situaci. Jedna se o situaci hadky. Zde vyjdeme z etnometodologického pristupu.
Zkusime prekonat pouhou textovou analyzu prepsanych rozhovort, kterd je stan-
dardem kvalitativnich antropologickych studii, a zaméfime se na socialni kontext
rozhovoru. Budeme vychazet z predpokladu, Ze aktéti v dialogu usiluji o zachovani
socialniho fadu. Jednotlivé promluvy v dialogu nefunguji jednoduse linedrné tak, ze
reprezentuji aktériv zdjem a pfimocare k nému sméfuji. Naopak, v analyze hadky
budeme vénovat pozornost tomu, jak jednotlivé promluvy funguji v ramci situace
rozhovoru, jak vyvazuji promluvy ostatnich aktéru.

Pravé v hadce lze identifikovat promluvy konfliktni, ¢i naopak usmifujici.
V takto vypjaté situaci lze zaznamenat témata, ktera jsou informanty silné emocio-
nalné prozivana. Kdyby $lo o zcela chladna a nevyznamna témata, nebylo by nutné
se o nich pfit a hadka by nevznikla. Samoziejmé nds nezajimaji hadky osobniho
charakteru, ale hadky o charakter, vymezeni spolecenstvi, tedy hadky konceptualni,
kde je artikulovano, kdo jsme my a kdo oni. Hadaji-li se spolu na toto téma ¢lenové
jednoho a toho samého spolecenstvi, odhaluji ambivalentni témata, ktera nemaji




jasné vytyceny vzor. Hadka ma vsak svou dynamiku. Ambivalentni témata jsou
stfiddana usmifujicimi tématy, ktera maji za cil mirnéni agrese v komunikaci. Pravé
tato témata odkazuji k sdilenym charakteristikdm spolecenstvi, spole¢nému jadru,
které je bezpe¢nym ukrytem pred ambivalenci.

Hadka, kterou bych zde rdda rozebrala a rozsitila jejim prostfednictvim pred-
chazejici myslenkovou linku, se odehrala na ptidé Federace kulturné osvétovych
sdruzeni Karakacant v Bulharsku. Hadka vypukla mezi dvéma Karakac¢ankami.
Jedna z aktérek reprezentovala federaci a ponékud konzervativni postoj k prakti-
kovani karakacanstvi, druha zase coby neclen federace vyjadrovala velmi kriticky
postoj k cinnosti federace. Hadka byla odstartovana argumentem o nepotismu
a elitafstvi predstavitelli federace a slivenskych Karakacanti obecné®, ktery byl
jesté obohacen o formulaci o nerovnosti urbannich a venkovskych Karakacand.
Prvni usmirfujici strategii byl zdjem o rodinu. Nasledovala tedy obligatni otdzka:
»A z kterého ty jsi rodu?“*® Tato otazka pak byla rozvinuta mnozstvim doplnujicich
otazek o misté ptivodu jednotlivych predkd, jejich prezdivkach a mife vzajemné,
byt velmi vzdalené ptibuznosti obou Zen. Prvnim z dulezitych stmelujicich témat je
tedy pribuzenstvi.

Druha z zZen se v8ak k pivodnimu tématu nerovnosti (urbanné-ruralni nebo
centralné-periferni) vratila. Dal$i usmifovaci strategii bylo spojit se s protivnikem
a poukazat na protivnika jiného. V praxi tedy prvni Zena povzdechla nad zminé-
nou nerovnosti a prispéla nékolika vlastnimi historkami o tom, jak je ona sama
z diivodu, Ze je Karakacanka, znevyhodnovana ve vztahu k Bulhariim a Cigantim.
Dal$im tmelem je tedy sdilené oddéleni vlastniho spolec¢enstvi od okolnich populaci
(Bulhar a jinych bulharskych mensin).

Nasledujicim konfliktnim tématem se stala diskuse o s¢itanilidu. Druha z zen
pokladala etnickou identitu za soukromou zalezitost a ve formulari ke scitani lidu
zaskrtla moznost ,,Bulharka® Prvni Zena tento akt povazovala za urazlivou igno-
ranci; nasledovala tedy pfednaska jasné definujici, co je obcanstvi, co etnos, a popis
toho, co a jak by spravny Karakacan mél ve formulafi zaskrtnout, prestoze kolonka
»Karakacan“ nebyla k dispozici. Soucasti vykladu byl i vycet vSech bulharskych
mensin. Pravé vycet mensin nabidl dal$i z usmirovacich strategii. Hovor se zastavil
u slova ,Aromuni® a volné se stocil na téma, jak jsou si Aromuni s Karakacany
kulturné blizci, a na minuly sdileny kocovné pastevecky zivotni styl. Zde se tedy
ukazuje, Ze ve chvili, kdy jsou ujasnény hranice oddélujici Karakac¢any od Bulhart,

35 Centrum Federace kulturné osvétovych sdruzeni Karakac¢ant v Bulharsku je v mésté Sliven. Mésto Sliven déli

$ti Karakacani se zdaji byt uspé$néjsimi a dravéj$imi podnikateli (vétsinou se jedna o obchodovani s feckymi
artikly) nez Karakacani z ostatnich mést.
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je tfeba vyjasnit, co déla Karakacany tim, ¢im jsou. Jako urcujici je zde bran zZivotni
styl a zptisob obzivy. A¢ si béhem kocovného Zivota s Aromuny vyrazné konkurovali,
v dnesni rétorice jsou Aromuni prvnimi spojenci v fadé, spojenci sdilejicimi osud
usazenych pastevct.

Dalsim konfliktnim tématem se ukdzala identita déti ze smiSenych manzel-
stvi, které druhd z Zen neobratné a hrubé nazvala ,podvratici (nomuspuama),
¢imz oznacila i déti Zeny prvni. Toto téma uvolnilo vyrazné mnozstvi agresivity
a po dlouhé vyméné nazort byla teze zmirnéna na zavér, ze smiSena manzelstvi
jsou casta a nikdo nevi, kdy do néjakého takového vstoupi. Po takovéto urazce
tedy musela nastoupit hned kombinovana uklidiiovaci strategie. Prvnim tématem,
kterym byla odvedena pozornost, byl fecky jazyk. Prvni z Zen dodala, ze prestoze
je jeji manzel Bulhar, naucil se perfektné recky. Dal se obé Zeny ujistily o staro-
davnosti a vylu¢nosti karakac¢anského dialektu rectiny, ktery obé ovladaji. Obé se
také shodly v nazoru na stat Makedonie, tedy Ze Makedonci jsou blazni, ktefi si
vymysleji tradice. Poslednim usmifovacim tématem uz byla jenom domdcnost
a karakacanska kuchyné. Obé zeny diskusi uzaviely spole¢nym pranim, aby nékdo
zfidil karakacanskou restauraci, kde vse bude vypadat stylové a budou se tam varit
karakacanska jidla. Tmelem, ktery spoji i zdanlivé nespojitelné osobnosti, je v tomto
pripadé spolecny jazyk a ujisténi se o pravosti vlastnich tradic v kontrastu se smys-
lenosti tradic jiné populace.

Predstavované spolecenstvi Karakacanu tedy dnes drzi pohromadé pomoci
nékolika sdilenych konceptt. Pfedevsim jde o koncept pokrevnich vazeb, sdilené
kocovné pastevecké minulosti, jejiz disledkem je pak odliSnost Karakacana
od okolnich populaci. Tato odlisnost je dolozena zvlastnim jazykem, ktery je
vniman jako prastary a vyjimecny. Aby takto vnimana identita mohla spolecen-
stvi propojit, nesmi byt zpochybnéna pravost a prirozenost jejich zakladu, tradic
a kultury. Zpochybnénim pravosti tradic druhého tak je potvrzena pravost tradic
vlastnich. Takto tedy Karakacani osmysliuji svét, v némz stfedobodem je jejich
etnicka identita, ktera se projevuje v krystalické podobé (nejen) v hadkach.

Zavér

Socialni sféra bulharskych Karakacanti prodélala zhruba od Sedesatych let mnohé
transformace - oslabeni nabozenskych tradic spojené s individualizaci viry, rozklad
tradi¢ni rodinné struktury a dlohodobou pracovni migraci, ktera vyustila v deziluzi
a ekonomicky propad mnohych rodin. Reakci na nastinény vyvoj je zvySeny zdjem
dnes jiz plné urbanizovanych Karakacani o jejich minulost, pivod a ruralni
zivot predki. Svou identitu stavi na tfech pilifich, pravidlu endogamie, predstavé
spole¢ného pivodu a nabozenstvi. Strategie legitimizace vlastni vylu¢nosti daly




vzniknout svébytnému diskurzu, ktery zde oznacujeme jako ekologicko-zachranny.
Jde o diskurz, ktery ptivodné vznikl kolem diskuse nad zachranou ohrozenych zivo-
¢i$nych druhd, jakymi je karakacanskd ovce, kn a pes. Tento status ,,chrdnéného
tvora“vztahli Karakacani i na sebe a prezentuji se jako ,,druh na pokraji vymizeni®,
ackoliv do zZadné z oficidlnich registraci ohrozenych druhi ¢i jazykt nebyli zahrnuti.

U bulharskych Karakacanti si miizeme béhem poslednich let povsimnout
poklesu zdjmu o c¢innost etnickych organizaci, na druhou stranu ale zvy$eného
zajmu o vlastni etnicitu v poloze kategorizace a identity. Tento trend nazyva Gans
»symbolickou etnicitou“. Nejedna se o oslabeni etnicity jako takové, protoze ¢lenové
nadale sami sebe prifazuji k pomyslné kolektivité a formuji podle toho své jednani.
Zde jsme se vénovali svébytnym projeviim karakacanské identity, jakymi je domaci
literarni tvorba, tvorba domdcich muzei, chov karakacanskych pst a schranovani
artefaktt symbolizujicich karakac¢anskou minulost.

Identita bulharskych Karakacan je v soucasnosti opfena o symboly, jez jsou
prevzaty ze staré etnické kultury, kterou maji do budoucna nahradit. Karakacani dnes
niho arzenalu svych predka a vybiraji takové symboly, které se vtésnaji na zed jejich
obyvacich pokojii, do zahrady nebo do idylického obrazu ko¢ovného Zivota, ktery
je zachycen v textu. Jadrem pocitu soudrznosti ziistava predstava spolecné krve,
spolecné kocovné pastevecké minulosti, jazyka a zapasu se spolecnym nepftitelem.
Nezpochybnitelna pravost a autenticita vlastni identity je odvozovana ze zdtrazno-
vanych vazeb na archaické predky nebo archaicky jazyk. Otazkou ziistava, co bude
dal$im stupném vyvoje etnicity u Karakacant. Dojde k oslabeni etnicity i v této jeji
symbolické podobé? Jejich skupinovy piibéh, zacinajici uz v Homérovych dobach,
je stabilné zkonstruovan. Pravé jejich pojeti vlastni historie a odkazu je zdrojem
nemalého sebevédomi a védomi vlastni nadrazenosti.
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Pristi stanice Narodni. Nastupovat!
Studie o politice krajanstvi’

Michal Pavlasek

V tomto prispévku chceme dle konceptu kolektivni monografie Balkdn a nacio-
nalismus sledovat obraz ,,narodni vétvé krajanské“ na Balkané v dikci samotnych
jeho konstituentt a exponentt. Totiz, ono zrcadleni ndrodni ideologie v konceptu
krajanské péce, jiz zde Ctenari predstavime na prikladu ceskych kolonii na Balkané,
neni jen néjakym stfipkem podobenstvi dobové narodnostni a mensinové politiky,
ale jednou z jeho ustfednich reprezentaci. To bylo charakteristické pro dobové,
naciondlnim kdnonem objektivizované pojimani kolektivnich identit, z jejichz
mozné diverzity, odpovidajici pestrosti socidlnich identifika¢nich variant, byla
v pozornost brana pouze identifikace narodni exkluzivni skupinova ptislusnost.
Na tuto skute¢nost se pokusime upozornit a diskutovat tak moznost hovorit
o vztahu Ceskoslovenska k vystéhovalciim na Balkdné jako o politice krajanstvi,
a pro uziti nékterych strategii mocenského vztahu také jako o podobenstvi ¢eského
kolonialismu.

Nacionalni perspektiva uplatnovana v oblasti vystéhovalecké politiky
a promitajici se do samotného konceptu krajanstvi neni v evropském meéritku nijak
vyjime¢nou. Naopak, fadi se plné do zastupu aplikovanych politik dlouhé radky
evropskych narodnich statd po prvni svétové valce. Zatimco zajmy nékterych z nich

1  Studie vznikla na zdkladé realizace terénnich vyzkumt podporenych Vzdélavaci nadaci Jana Husa. Za udéleni
této podpory srde¢né dékuji.




se v ramci pres-hranic¢nich aktivit upinaly do kolonii v zdmofi, vyznamnou soucast
statni politiky prvorepublikového Ceskoslovenska piedstavovala feeni situace
postupujicitho ,,odndrodnovani“ krajant. V ramci tzv. krajanské otdzky a jejiho
tedeni byly proto v CSR nastoleny otdzky, které se tykaly geografického prostoru
za hranicemi. Slo o projeveni zajmu o sféru vlivu v zahrani¢i prostfednictvim
krajanskych kolonii, které byly traktovany jako externi soucast ceského naroda
nebo jedna z ,vétvi“ naroda (Auerhan 1930a).

Zahrani¢ni Cesi jako externi soucast ceského naroda

Vztah a vazby ke krajanskym koloniim na Balkané* byly urceny vystéhovaleckou
politikou uplatnovanou po prvni svétové valce, jiz do praxe uvadéli zastupci néko-
lika k tomu urcenych instituci, které etnicky nacionalismus prosazovaly z vysostné
pozice zaujimané v ramci mocenské asymetrie, kdy instituce zastitujici vzdélavani
zastavaly pozici vy$$i kultury. Uloha lidovychovnych pracovnikt a narodnich agita-
tord byla principialné obdobna ,,narodnimu obrozeni® 19. stoleti. Narodni agitace
19. stoleti prosazujici zdjem o lid a jeho kulturu jako ustfedni program dobové
inteligence byla intelektudlnim dédictvim romantismu. Podobné se o lidovou
kulturu zajimal také projekt osvicenci, ovSem v jejich intencich méla jen trpné
recipovat mravni a rozumové poucovani osvétové prace statnich instituci, repre-
zentantll vysoké narodni kultury, pokousejici se o sociokulturni disciplinaci a tim
i unifikaci lokdlnich kulturnich domén vychazejicich z mistnich zdroja. Paralely
s témito tendencemi jsou zietelné viditelné i ve snahéch Ceskoslovenska ovliviiovat
déni pres hranice statu v oblastech s ¢eskym zastoupenim, jez byly — podobné jako
kolonie kolonialnich mocnosti - pojimany jako prostor, do néhoz mél narodni stat
legitimni pravo zasahovat. Dobovi agitatori, ktefi se ve svém sebechapani povazovali
za nositele ,,svétla pokroku®, se pokouseli narodni ideologii $itit ve ,,svych® kolo-
niich a pravé ty na Balkané tvorily velmi casty cil jejich navstév. Strategie a pozadi
téchto aktivit, stejné jako jejich programové textudlni reprezentace/formace
(Auerhan 1920, 1930 a,b; Folprecht 1940,1947) spolecné se vznikem dlouhé radky
riznych textd (od kratkych noticek a reportazi pres ¢lanky, pokousejici se o laickou
etnografii, aZ po utvary monografického charakteru, z nichz nékteré se pokousely
postihnout ,,dusi® prislusnikii naroda zijicich za jeho hranicemi), se zde pokusime
podrobit bliz§imu nahledu.

Uplatnime-li $ir$i nahledovou perspektivu na balkanské krajanské spolecen-

2 Termin kolonie uzivime, abychom zdtiraznili podobnost dobového chapani teritoridlniho prostoru v zahrani¢i
s ¢eskym zastoupenim s pojiméanim kolonii ze strany kolonidlnich mocnosti v 19. a 20. stoleti. Nékteré aspekty
vztahu k nim zde pfedstavime jako aktivitu, kterou prostfednictvim zde zformulovanych tezi ozna¢ujeme jako
kolonialismus po Cesku.

stvi, nemizeme si nevSimnout - a védecka produkce tak jiz ¢ini (Lozoviuk 1998,
Hirt - Jakoubek 2005, Pavliasek 2011a, b), Ze ve sledovaném obdobi existovalo
mnozstvi narodnostné indiferentnich krajanskych komunit, coz bylo dano skutec-
nosti odchodu z ceskych zemi jesté pred ,narodnim obrozenim® Narodni ideu tak
v prostoru obydleném ceskym venkovskym obyvatelstvem na Balkané, kterému
v dikci exponentti konceptu krajanstvi bylo prikladano rovnitko s konzervatismem,
zaostalosti a zpatec¢nictvim, bylo nutno teprve rozsifit. Motivy, divody a vychodiska
hodnoceni krajanské venkovské kultury jako nizsi vychazely z premisy nerovného/
asymetrického vztahu symbolické moci, distribuované nerovné mezi dvéma enti-
tami tohoto interak¢niho klani. Ten byl tvofen exponenty naciondlniho diskurzu,
jejichz projevem v ramci politiky mensin byla krajanska péce, resp. politika krajan-
stvi motivovana snahou zachranit ceské kolonie pfed asimilaci v jino-narodnim/
nabozenském prostredi pomoci strategii osvétové péce. Na druhé strané pomyslné
mince socidlniho vztahu pak stali prijemci téchto snah - tedy ti, o které mélo byt
pecovano a méli tyto aktivity z pozice slabsiho hrace bez vyhrad akceptovat jako
pomoc zahrani¢nim nasincim.’

Politika krajanstvi

Hovofime-li zde o politice krajanstvi, mdme tim na mysli konglomerat konkrétnich
aktivit a strategii, jak s krajany navazat kontakt prostfednictvim nékterych instituci
k tomu urcenych (viz dale), nebo kterak v krajanskych lokalitach rozvijet kulturni
a ,pokrokovy*“ zivot v duchu snahy prekonat v intencich evolucionismu chapanou
pied-nacionalni fézi Sipkové RiiZenky, tedy obdobi predchézejici ,ndrodnimu
obrozeni“ probuzenim dosud spicich (Macura 1995, 1998; Trestik 2008). Jednotlivé
strategie se pfitom doplnovaly ¢i probihaly paralelné v soucinnosti i nékolika stat-
nich i nestatnich organt a instituci.

Problematika Cechii v zahrani¢i spadala od vzniku Ceskoslovenské republiky
pod mezivéle¢né Ministerstvo zahrani¢i a narodni osvéty, pficemz pravé krajanstvi
v této tematické kapitole rozhodné hrélo dilezitou roli. V dobé mezi svétovymi
valkami patfil koncept aktivit smérem ke krajanim k nedilné soucasti dobové
politiky, nehledé na vyznam problematiky mensin, kterd se do popfedi vnitrostat-
nich i mezinarodnich politickych debat dostala jako dédictvi prvni svétové valky,
a nemluvé o pozici, jakou studium zahrani¢nich Cechii zastdvalo na poli cesko-
-slovenské etnografické produkce v pozdéjsich letech. Teritorium Balkdnu rozhodné
nebylo vyjimkou, ba naopak. Zdejsi pocetné kolonie se staly predmétem zajmu jak

3 Termin nasinci chapu ve vyznamu skupinového oznaceni vech krajant, jeZ sami osvétovi pracovnici vystého-
valecké politiky hojné uzivali, a (i) proto dobie vystihuje vztah CSR k jeho ,.externimu® obyvatelstvu — nasim.




narodnich agitatort, tak etnografii. V duchu tematické linky této monografie proto
propojime nacionalisticky zabarveny koncept krajanstvi s teritoriem Balkanu, resp.
s témi, ktefi v priibéhu 19. stoleti smérem do jihovychodni Evropy z ceskych zemi
odchazeli ,,za ptidou” (Mic¢an 1931) ¢i ,,pro viru® Zajimat nas bude zvlasté optika,
s jakou zde byli krajané hodnoceni, a proto se také pokusime rozkryt pri¢iny toho,
pro¢ na né bylo takto pohlizeno.

Cile, vychodiska a perspektivy studie

Cilem nasledujicich pasazi bude analyzovat diskurz krajanské péce, ktery chapu
jako zpusob legitimizace kulturniho prekladu elitni pokrokové kultury, ktera méla
nahradit stavajici kulturu krajanii, urcovanou jinymi formami identifikace nez
pouze ndrodni, a to prostfednictvim lidovychovnych strategii, mezi néz patfila
vyuka jazyka, historie a vlastivédy. Zajimat nas pritom nebudou toliko dtsledky
tohoto jednani v socialnim jednani, jak jsme tak ucinili jinde (Pavlasek 2011a), ale
zejména konstitu¢ni texty tohoto diskurzu - produkce samotnych lidovychovnych
pracovnikd, jiz chapu, podobné jako néktefi kritikové postupt etnografie, jako
jeden z moznych objektt studia (Marcus - Cushman 1982). (Re)prezentace strategii
politiky krajanstvi je vyjadfena v pisemné fixovanych projevech, jejichz autofi ze
své pozice prindlezitost k tomuto diskurzu svymi texty potvrzuji, a zaroven tim tuto
optiku posiluji. Nékteré ,kusy” tady predstavime jako idealné-typické priklady, jenz
nam poslouzi jako ukazka dobového myslenkového svéta reprezentantti pokroko-
vosti, ktefi jeho obsah prosazovali v ¢eskych koloniich na Balkané.

Nasledujici fadky jsou tudiz pokusem o analyzu aspektu vztahu mezi dvéma
symbolickymi hrac¢i na poli snahy uplatnit ideologii narodniho stitu za jeho
hranicemi v ,,koloniich® ¢eského osidleni. Prvni reprezentuje ty, ktefi se z riznych
diavoda pokouseji ucinit z téch druhych obraz vlastniho sebechapani. Druzi jsou
pak témi, ktefi se s jejich snahami dostavali do styku. Nam pijde o to, rozklicovat
povahu tohoto vztahu. Tendence aktivniho uplatiiovani vystéhovalecké politiky
(Zilka 1931) nahlizim jako ideologickou kolonizaci,* jez lze z perspektivy tematizace
objevujici se v socialné védnich disciplinach v poslednich dekadach pojimat také
jako praktikum politiky identity (Barsa 2005). Ji chapu jako aktivni snahu aplikovat
etnicky ¢i mensinovy model skupiny v praxi prostfednictvim rtznych discipli-
nacnich strategii moci (Foucault 2000, 2003). Nové vzniknuvsi narodni stat spolu
s ustfedni ideou, kterou reprezentoval (pravo na narodni sebeurceni), legitimizoval
snahy o aktivni vystéhovaleckou politiku. Proto ji pokladam za projev politiky

4 Ideologii postuluji jako souhrnny systém presvédéeni a kategorii (termint, pojmut), které odrazeji jisty svéto-
nézor a slouzi k jeho prosazovani (Jandourek 2001: 105).

identity, uplatnovany predstavou existence dvou zatim nesouméfitelnych (protoze
pojimanych jako nerovnych) kulturnich entit, jejichz vztah bylo tfeba z pohledu
zastupct vystéhovalci se zabyvajicich instituci narovnat. Tim ovSem byla mocenska
asymetrie spiSe zddraznéna.

Dle naseho nazirani je entita narodniho statu s krajany operacionalizovana
dvoji objektivni existenci kultury (kultura lokalni/nizka vs. vysoka/narodni), kdy
druhd jmenovana je poklddana za nejvys$si mozny stupen kulturni vyspélosti, zaru-
Cujici vzyvanou ideovou ,,modernizaci® ve smyslu linearni pokrokovosti. Na jejim
dosavadnim vrcholu méla stat idea naroda a nacionalismu. Usilim pramenicim
z téchto zakladd vzeSel narodni stat, pomyslna meta téchto predstav. V ideovém
fadu ur¢eném podobné jako v osvicenstvi virou v pokrok(ovost) bylo nutné preko-
nat kulturni ramce urcované lokalnim kontextem (mistni historii, vzpominkovymi
akty, genezi socialnich organizaci, pfibuzenstvim, osobnimi vazbami, rodinnymi
pribéhy), jez fungovaly jako ,primluvéi® kulturni sobéstacnosti a Durkheimovy
podoby mechanické solidarity utvarejici kohezni pouta krajanskych skupin. To
samoziejmé neznamena, Ze by obyvatelé obce nebyli v kontaktu s okolim ¢i ze by se
nezapojovali do socidlnich a kulturnich smén sméfujicich i vné obce. Lokdlnost pro
narodni ideu sehravala roli prekazky, kterou bylo pro jeji jedine¢nost nutno premos-
tit sjednocujici myslenkou zdtiraznovaného spolec¢ného narodniho ptivodu. To pak
sehralo dilezitou roli napriklad pfi realizaci reemigrace po druhé svétové valce
z Chorvatska, Rumunska, Bulharska a Volyné. Snahy o presazeni lokalni kultury
jednotici ideou nacionalismu, jenz zdtiraznoval nutnost rozvijeni vzadjemnych vazeb
mezi narodnim statem a vystéhovalci, pokladame za projevy souvisejici s fenomé-
nem nacionalismu na dalku (Anderson 1993, Skrbi§ 1999), resp. je postulujeme
jako pres-hrani¢ni nacionalismus a tzv. souvérectvi, coz je perspektiva v prostredi
Cesko-slovenské etnologie migracnich ¢i etnickych studiich dosud neuzita.

Koncept krajanstvi jako forma pres-hrani¢niho nacionalismu

Pfes-hrani¢ni snahy sméfujici z narodniho statu k zahrani¢ni emigraci se pokusim
konceptualizovat jako jednu z moznych forem tzv. nacionalismu na ddlku. Naciona-
lismus na dalku je termin, ktery odkazuje k vzajemnému pres-hrani¢nimu ptisobeni
narodniho statu smérem k politizaci diasporickych identit i legitimizaci politiky
domoviny (Skrbi§ 2000, Pryke 2003, Wong 2010). Lze jej chapat jako dtsledek
hlubokych soucasnych promén na poli migra¢nich procest. Nacionalismus na ddlku
je stale nacionalismem, ale také jeho obdobou prizptlisobujici se globalnimu politic-
kému systému tim, Ze pfekondva hranice mezi jednotlivymi staty ¢i kontinenty. Ty
jsou stale vice propojeny a na sob¢ zavislé. Konceptualizuji jej jako idedlné typicky
fenomén a nechapu jej jako opozi¢ni kategorii néc¢eho, co bychom oznacili jako




»short-distance” nationalism/nacionalismus ,klasického stfihu®, ktery probiha
uvnitf teritoria narodniho statu (Skrbis 1999: 6). Koncept nacionalismu na dalku je
pak spojen s dalsi ustredni kategorii, kterou je diaspora.

Podle mého nazoru je mozné velmi podobné pohlizet i na zde analyzované
pokusy $ifit narodné-nabozenskou ideologii prostfednictvim vysilani ucitela ¢i
farara, ktefi narodni ,vysokou kulturu® - chapanou z pohledu nositel narodni
ideologie jako ,pokrokovou“ - reprezentovali’ Jsme si védomi, Ze hovoiime
o obdobi i o procesu, ktery s fenoménem nacionalismu na dalku nemusi na prvni
pohled souviset. Pokusim se zde ale ukdzat, Ze tuto novou formu soucasného global-
niho nacionalismu lze sledovat i v jinych podobach, a dokonce nejen v globalnim
vyvoji svéta poslednich desetileti, protoze nékteré paralely nalezneme jiz v trans-
-teritorialnich procesech doby mezivale¢né.®

Pteshranicni nacionalismus chapu v této prikladové studii jako uzitecny
nastroj analyzy a vhodnéjsi analyticky termin, nez je tomu v piipad¢ kategorie nacio-
nalismus na ddlku. Podle Zlatka SkrbiSe (2003: 13) je forma nacionalismu na dalku
zalozena na principu posilovani etno-nacionalniho sentimentu uvnitf narodniho
statu prostrednictvim vazeb na diasporni usporddani. Domnivam se, Ze termin
preshranicni nacionalismus nebo Siteni souvérectvi na dalku 1épe vyjadiuji proces
sméfovani narodné-nabozenské ideologie smérem z narodniho statu (Ceskosloven-
ska) k Cechtim v zahrani¢i. P¥jemcem aktivit jsou tak primarné zahrani¢ni Cesi, ne
pfislusnici ceského narodniho statu. Uzita perspektiva umoziuje uzivat tuto kate-
gorii na prikladu jednotlivych mensinovych lokalnich komunit ¢i enkldv, takze se
striktné nemusi jednat o diasporu disponujici spolecnym povédomim a vzdjemnou
solidaritou.

Nacionalni zaklady nabozenské ideologie a pres-hrani¢ni souvérectvi

Cilem této casti je ukazat, Ze ndbozenské instituce dilem téZ reprezentovaly ideu
nacionalni ¢i etnicko-jazykovou. Nacionadlni ideologie tak byla schopna castecné
ovladnout i sféru (nékterych) nabozenskych skupin. Musime se vSak poohlédnout
o néco zpét, do déji minulych.

19. stoleti lemovaly ndboZzenské tienice mezi fimskymi katoliky, mensi-
novymi cirkvemi augsburské a helvétské viry (dale AV a HV) a témi, ktefi obé

5  Konceptudlni opozici vysokd — nizkd, stejné jako pokrokova - zaostald neuzivame jako analytickou kategorii,
ale jako produkt perspektivy hodnoceni piedstavitelt krajanské péce odkazujici k primordialismu, evolucioni-
smu a k reifikaci podoby dvou kulturnich stupriti (oblast politiky a ,,kazdodennosti®), coz je v opozici vii¢i nasi
perspektivé opirajici se o premisu situacnosti a procesudlnosti identifika¢nich strategii.

6  Legitimitu aplikace této analytické perspektivy odvozuji z teze, Ze o ¢eskych evangelickych komunitach v jiho-
vychodni Evropé lze hovofit jako o diaspofte, jez byla spojena s nositeli protestantské identity pouty spole¢né
sdileného ,,velkého vypravéni“ ve znameni exulantského souvérectvi.

tolerované konfese odmitali. Vzajemné vymezovani se prostfednictvim konfesio-
nalnich rozdild, jez hraly nejdilezitéjsi roli na poli kulturni diferenciace obyvatel
¢eskych zemi, znamenalo upozadovani jinych moznych klasifika¢nich rozliSovacich
znakd. Jazykové ¢i naciondlni rozpory udobi pozdéjsiho tudiz nebyly uplatnovanym
rozliSovacim kulturnim vzorem. Do popredi se dostavaly az s ptisobnosti a Sifenim
naciondlnich hnuti, ktera princip narodni emancipace zalozeny na etnicko-jazy-
kovém zakladé prosazovaly (Koralka 1994). Kromé ceského hnuti se na prelomu
19. a 20. stoleti zejména v némeckojazy¢ném prostiedi ceskych zemi rozsitilo hnuti
Los-von-Rom, které zacalo ztotoznovat objevované némecké narodni védomi
s luterstvim. I pfesto, Ze se v roce 1918 obé cirkve AV a HV spojily, a tak je zajisté
mozné hovorit o $ifeni ekumenismu, neméli bychom opomenout, ze stile vice
se paralelné prosazuje také nacionalizace spolec¢nosti, coz nebylo bez dopadu
na cirkevni organizaci ¢eskych protestantskych cirkvi. Udajna jednota obou cirkvi,
deklarovand vznikem konfesijni unie ve formé Ceskobratrské cirkve evangelické
(CCE) po prvni svétové vélce, byla narugena prinikem nérodovectvi a ideologie,
kterou reprezentovalo zdlraznovanim najmé etnicko-jazykového zakladu skupin
véricich. Ekumenismus tak sice pfivedl tolerované cirkve do lina slouceni dvou
protestantskych tradic, ale netykalo se to némeckych (jazykové) a slezskych
protestantii. A¢ se vznik CCE obvykle interpretuje jako vitézstvi ekumenismu nad
konfesiondlni konstrukci nabozenskych hranic, tyto pasaze textu pripominaji, ze
$lo také o vyusténi postupujici nacionalizace spolecnosti. Je sice pravda, Ze konsti-
tuce CCE znamenala spojeni ceskych cirkvi AV a HV, ale pod své institucionalni
kiidla jiz nezahrnula némecké a slezské evangeliky” Ohlédneme-li od ceského
kontextu, ve stejné dobé dochdzi k etnicko-jazykové diferenciaci cirkve AV a HV
jesté ve zfetelnéj$im tonu také na uzemi byvalé Jugoslavie (Bjelalac 2002, Brankovi¢
2006).

CCE se povazovala za nastupce eské reformaéni tradice, stejné jako vérici,
ovéem k soucastem nabozenské identifikace vlivem moderniza¢nich trendi
sekularizace a nacionalismu patfilo téz etnické védomi odvolavajici se na vyklad
Ceskeé historie nacionalni optikou. Postupujici nacionalizace spolecnosti se vznikem
nérodniho stitu pokraovala. Samotna CCE se o narodni ideu statu pti svém vzniku
taktéZ opirala (Filipi 2008: 7-17). CCE tak reprezentovala ideovy proud spojeného
nabozensko-naciondlniho ideového svéta, ktery byl zrcadlem celospolecenské
nacionalizace, a vnitfni ideovy ramec cirkve tak absorboval spolecenské tendence
vzeslé z geopolitické situace nastalé po konci prvni svétové valky ve stfedni Evropé.
Nositelé téchto ideji byli nabozensti myslitelé a farari, ktefi s timto pojetim sezna-
movali své souvérecké sborové komunity v zahranici.

7 Vedle stavajici CCE vznikla v roce 1922 Deutsche Evangelische Kirche in der Tschechoslowakischen Republik
zanik4 po druhé svétové valce po odsunu Némcii z Ceskoslovenska a o rok pozdéji Augsburskd cirkev evange-
lickd ve vychodnim Slezsku v Ceskoslovensku.




Alianci nacionalismu a ndbozenstvi, stejné jako asymetricky vztah mezi
,pravymi‘® Cechy a témi zahrani¢nimi, jenz mél byt uréen povahou samotnych
pfisludnikd takto definovanych skupin, ilustruje poznamka V. Mic¢ana k vydani
vlastni knihy:

Ctendf se zajisté zarazi nad tézkymi rozpory [...] mezi lidem a duchovnimi
na Helené. To boli a velice. Avsak uvazi-li se, ze tu $lo m.j. o podstatné rozdily
v povahdch lidi dvou naprosto odlisnych ndrodnich kmenii, 1ze si mnohou véc snaze
vysvetliti.“ (Mican 1931: 127, kurziva moje)

Zde muzeme nda$ exkurz zakoncit prvotni premisou, a sice: aktéfi politiky
krajanstvi hodnotili krajany jako odlisny ndrodni kmen. Jejich tkolem jej pak bylo
kulturné povznést na iroven, kterd by odpovidala projekci vlastniho sebeobrazu.

Instituce koordinujici nacionaliza¢ni snahy na dalku

Mezistatni dohody o takové formé aktivniho pisobeni u zahrani¢ni emigrace
vyzadovaly soucinnost statnich a cirkevnich organt, kompetentnich rozhodovat
o umisténi ucitelti/farait v pfislusnych nabozenskych komunitach. Nejvyznam-
néj$im reprezentantem statni spravy byl Jan Auerhan, reditel statistického ustavu,
redaktor casopisu Nage zahrani¢i a mistopiedseda Nérodni rady CSR. Vznik
Ceskoslovenského tistavu zahrani¢niho (CUZ) mél fesit koordinaci vystéhovalec-
tvi a novych emigraci, stavajici stav mensin, a zejména vyuzivani vystéhovalectvi
v procesu hospodatského pronikani za hranice CSR. Prvnim tikolem méla byt osvé-
tova ¢innost spojena se sbérem informaci a materiali pro studium zahranic¢nich
mensin, druhym organizace poradenstvi pro vystéhovalce a zprostfedkovatelen
prace v zahranic¢i a tfetim propagace vyvozu zbozi prostfednictvim krajand, ¢ili
vyuziti vystéhovalectvi pro pronikani hospodarstvi smérem do zahranici (Broucek
1989: 16). Dal$im krokem pro $ifeni narodniho védomi pak byla iniciace vzniku
spolki, z nichz jiz mély vychazet dalsi aktivity.

Vznik CUZ souvisel s desatym vyro¢im vzniku CSR, co? jej v symbolické
roviné s jeji existenci svazalo se statni ideologii. Tento organ ovSem nebyl zdaleka
jedinym, kdo sledoval osudy krajant. Misijni jednota CCE vysilala jiz po&it-
kem 20. stoleti ceské kazatele do rtiznych kouti Evropy, mezi dal$i patfil napt.
Ceskoslovensky &erveny kifz spole¢né s Krestanskym sdruzenim mladych Zen
a vystéhovaleckym oddélenim Ministerstva socialni péce pro vystéhovalce, Spolek
svatého Rafaela, Apostolat sv. Cyrila a Metoda v Olomouci ¢i Spolek sv. Vojtécha
v Trnavé, Masarykav lidovychovny ustav sjednocujici lidovychovnou c¢innost

8  Pojem ,pravy Cech® byl uzivan krajany v minulosti (srov. Hfibek 1914 — nestrdnkovano) i v soucasnosti jako

po celé zemi (Rambousek — Trnka 1926: 15), zndmé jsou rovnéz aktivity Narodni
rady Ceskoslovenské nebo spolku ,, Komensky“ pro podporu ceskoslovenskych
$kol v zahranici, a samozrejmeé existovaly také katolické instituce, jez jiz v poloviné
19. stoleti zajistovaly katolickym komunitdm rizné formy pomoci.’

Utvareni politiky krajanstvi aneb pro¢ takovy zajem o ceskou mensinu
na Balkané?

Zac¢néme rovnou odpovédi: protoze obyvatelstvo ¢eského pivodu bylo v intencich
etnického nacionalismu ziveného primordialismem a evolucionismem chapano
jako odvéka ,externi” soucast naroda, jez se po roce 1918 dockala plného uznani
v podobé vzniku vlastniho statniho tzemi. Legitimita moralni povinnosti statu
projevovat vicestranny zajem o krajany vychazela ze tfi premis, jez nam poslouzi
jako nakres skutecnosti, Ze preshrani¢ni nacionalismus byl jednim z projevi
symbolické funkce narodniho statu, ktery mél podpofit spolecenstvi navenek, a tim
zpétné potvrzovat vlastni postaveni uvnitf narodné definované Evropy. Délo se tak
ve smyslu hesla ,,i my mame v zahranici uvédomélé prislusniky narodni rodiny®
Za legitimizujici ,,projekt® politiky krajanstvi, 1ze povazovat nasledujici argumenty:
1) V zahranidi zilo pres 20 procent Cechii a Slovaki, prizmatem ¢echoslovaki-
smu ,,Cechoslovaka,
2) Ceskoslovenska politicka reprezentace si byla védoma vyznamu podpory
politickych sil zahrani¢ni emigrace béhem prvni svétové valky a toho, Ze vyrazné
ptispéla k tomu, Ze v roce 1918 vzniklo Ceskoslovensko (Bielik 1989, Polisensky
1989, Sipek 1989). Tento fakt, a¢ neplatil pro vSechny krajanské oblasti, se stal
zakladem pocitovaného moralniho zavazku, Ze by se nyni stat mél postarat o svou
diasporu. Jeho politicka reprezentace se pak stala ,,mluvéimi tuzeb krajand, ktefi
sami mluviti nemohli“ (Auerhan 1920).
3) Aktivni politika ve vztahu k ceské diasporfe méla statu prinést prospéch
kulturni i narodohospodarsky. Styky proto mély byt organizované - jen tak bude
zajistén odbér vyrobkl a budou moci ,klestiti nové cesty v ciziné“. Legitimita
povéle¢ného Ceskoslovenska byla ohrozovana revizionistickymi pozadavky
dal$ich narodnich statd, tudiz diaspora v zahranic¢i hrala dulezitou (nejen)
symbolickou roli pro samotny domovsky stat: krom dokladu pocetnosti a narodni
uvédomeélosti zahrani¢ni ,,vétve® ndroda, ktery mohl byt uzivan jako argument
pro narodnostni politické polemiky zejména vici (sudetskym) Némctm, slo
o externi odbytisté hospodarskych vyrobkii a opérny bod vyuzivany k vyvozu
Ceskoslovenského kapitalu (Necas 1993, Jencik 1924).

9  Naptiklad z viibec prvni publikované novinové zpravy o krajanech v dnesnim Rumunsku se dozvidame, Ze
farati Unzeitigovi v Gerniku na dalku vypomaha ceskd katolickd jednota (1855). Formy souvéreckého pres-
-hrani¢niho piisobeni tak nalezneme jesté ve vzdalenéjsi minulosti.




Zminéné body tvorily ideovou patef programu zachrany krajanskych komu-
nit pred asimilaci a podlozi snah o aktivni vystéhovaleckou politiku. Diskurz §ifeni
narodni kultury z narodniho staitu smérem vné ke konkrétnim cesko-jazy¢nym
koloniim vychazel z pfedstavy sdileného narodniho piivodu, tvorici zéklad ,,pokro-
kové“ kultury, chapané jako nutné spolecné i s témi, ktefi jiz teritorium narodniho
statu v minulosti vystéhovanim opustili. Po roce 1918 mél nastat pfihodny okamzik
revan$ovat se za aktivni participaci na tvorbé narodniho ob¢anského statu.

Lidovychova jako recept (a odpovéd) na otazku, jak oviddnouti a podmaniti
srdce lidska?

Prvotnim ukolem jakychkoliv aktivit bylo nejprve zmapovat stav krajant.'
Stavem byla myslena uroven narodniho povédomi. Takto napfiklad Auerhan
ve svém nejobsdhlej$im programovém pocinu (Auerhan 1930a), ktery se pokousi
byt jakymsi vzorovym textem budouciho vyzkumu ceskych kolonii, sleduje stav
»ceskoslovenské vétveé™ v Jugoslavii. Stavem ma na mysli novy ,narodni typ", ktery
méli krajané reprezentovat poté, co se jejich (¢asto pouze domnélé) narodni védomi
pfizpiisobuje svému okoli (Auerhan 1930a: 5). Tam, kde bylo narodni povédomi
hodnoceno jako ,,nizké®, automaticky se hovorilo i o nizké kultufte, kterou je potieba
pozvednout do vyssi formy tim, Ze bude jejim nositelim v ramci rtiznych kome-
moracnich aktivit (prednasky, vyuka) pfipominan jejich odveky etnicky pavod.
Vychozi predpoklad $ifitelt narodniho povédomi, Ze 1ze vytvorit etnicky a kulturné
homogenni spolecenstvi Cecht s ,vétvi (Auerhan 1930a, 1936) zahrani¢nich
Cecht, vak byl zaloZen na nespravné premise, jez traktovala lokalni spolecenstvi
potomki vystéhovalct z ¢eskych zemi za skupiny nutné sdilejici loajalitu s narodni
ideologii Ceskoslovenska. Politika krajanstvi jakozto vysledek spoluptisobeni
politiky narodni, hospodarské a kulturni predstavovala pokus o ,vyuziti vystého-
valectvi v z&jmu vlastniho naroda“ (Zilka 1931: 145). V piipadé aktivit zaméfenych
na nabozenské komunity pak slo udrzet souvérecka pouta - symbolické ,,dédictvi
otcti. Proto mezi krajany vlastenecky ptsobili i knézi (Srov. Sipek 1989: 143).

Tam, kde narodni uvédomeéni neodpovidalo predstavam osvéty, neziidka
doslo i na prikrou kritiku pomért. Stav krajanti v Banatu byl v tomto hodnoticim
duchu chépan jako ,,smutny“ protoze byli ,narodnostné vlazni“ (Karas 1937: 50),
nejcastéjsi je pak jejich stav hodnocen jako ,neuspokojivy“ (Horvath 1931:
21-23), z ¢ehoz vychazela akcentovana legitimita vzniku organizaci podporujicich
opomijeny diraz na zachovani ,cedstvi®. Statistickou metodou zjistény doklad

10 Byly ptfipisovany charakteristiky jako spici, neprobuzeni, neuvédomeéli, konzervativni, nové myslenky nepfiji-
majici. Pravé tento stav bylo z jejich pohledu potfeba zménit.

odnarodnovani Cechft pro uzemi dnesniho Chorvatska a Slovaki v Rumunsku
a Madarsku prezentoval Jan Auerhan (1936: 137) pro léta 1880-1921 a hovoril
o ,narodni tragédii®. Myslenkovy otec politiky krajanstvi Jan Auerhan budoucnost
zahranic¢ni emigrace délil do ¢tyt vétvi ceskoslovenskych podle perspektivy dalsiho
vyvoje. Vétev v Jugoslavii a Rumunsku se méla zachovat, pokud krajané i nadale
naleznou obzivu v ptivodnich osadach (Auerhan 1936: 138).' Zakladem aktivni
realizace vystéhovalecké politiky pak mélo byt vysilani osvétovych pracovniki zajis-
tujicich tzv. lidovychovu (Trnka 1936, 1970), ktera byla chapana jako mimoskolni
a farari méli konat prednasky vlastivédné v duchu narodni vychovy a to vée sméfo-
vat k mladezi (Calabek 1932: 254-257).

Uloha a vyznam ¢asopisu Nase zahranici: o textualni fixaci konceptu krajanstvi

Problémem, ktery s $ifenim nacionalni ideologie souvisel, byla vzdalenost jednot-
livych enklav, jesté vétsim vsak kulturni rozdilnost. Tu bylo nutné v jednotlivych
konkrétnich lokalitach s ceskym osidlenim prekonat osvétou, ale existovaly i dalsi
nastroje. Vyznamné misto mezi nimi zaujimal ¢asopis Nase zahranici, zajistujici
styk obou entit na svych strankdch prostfednictvim zprav a ¢lankt zabyvajicich
se krajanskou otazkou. Zajimavou je pro nas cetba uvodu prvniho ¢isla sepsaného
Auerhanem, kde hovoti o ideovych (feknéme také koncep¢nich) zakladech nového
periodika. M¢l se stat ,vérnym pojitkem krajant s vlasti nasi“ (Auerhan 1920: 2-3),
nebot povinnosti statu bylo starat se o ostriivky narodni. Jeho funkci bylo ,,buditi
z&jem pro zahrani¢ni menginy* a seznamovat jednotlivé komunity navzijem. Caso-
pis vznikl také proto, aby vystéhovalci ztstali Cechoslovéky, aby tak narodu ,,délali
Cest” (Auerhan 1920: 4), coz Ize interpretovat jako jednu z mnoha moznych ukazek,
jak osvétovi pracovnici chapali vystéhovalce.

Vzorem téchto aktivit byli pro artikulaci ,,¢e$stvi“ nezbytni narodni sousedi,
vii¢i nimz bylo moZné jinakost zddraziiovat — Némci Zzijici v CSR. Jan Auerhan
navrhoval nasledujici: ,,Musime se ucit od Némcu, ktefi svymi organizacemi o né
[zahrani¢ni Némce] taktéz pecovali.“ (Auerhan 1920: 4) Problémem je skutec-
nost, ze krajanska politika vychazela z predpokladu, Ze ceska diaspora je slozena
z podobné nacionalné ,,uvédomélych® komunit jako v pfipadé krajanti v USA. Tato
perspektiva pak byla uplatnéna i na krajanské komunity v Rumunsku, Bulharsku,
byvalé Jugoslavii nebo Moldavii.

11 To ostatné plati i dnes, podivame-li se napt. na snahy organizace Clovék v tisni ,,zachranit“ ¢eskou mensginu
v Rumunsku podporou zaméstnanosti.




Jeden z prvnich autort zprav, sledujicich osud ,zapadlych vlastenct®, jim
na zakladé dvou navstév v letech 1907 a 1914 pripisuje charakteristiky jako pile,
vytrvalost, pri¢inlivost, kulturni vyse (Auerhan 1919: 39), bez nichz by nebyli s to
vyrovnat se s nastrahami, které pfed nimi v novém prostredi vyvstavaly. Zvenci
ptipisovany povahopis pak tvofil argumentacni zakladnu, ze které vychazel program
politiky krajanstvi. Do hry se krom argumentace odkazujici k aspektu vzdélavaci
politiky dostaval i moment populacionismu'? resp. popula¢ni otazky, jak jej zname
z 18. stoleti (Bohac¢ 1930: 3-5).

Skolni vyuka jako nastroj politiky krajanstvi

Snahy o prekonani lokalnich sobésta¢nych kulturnich zdroja $ly v ruku v ruce
s pokusem podporit ty krajanské komunity, kde dochazelo k opousténi uzivani
ceského jazyka. Otazka jazykova tvorila zdklad otazky narodni - pfipomindna
byla zejména Komenského zasada vyuky materského jazyka, ktera pro osvétovou
aktivitu méla byt ustfedni argumentacni linii pro zavedeni minimalné doplnovaci
$kolni vyuky v ceském jazyce (Auerhan 1928: 60-62).

Vyznam jazyka pro uchovani identity vazici se k domoviné je neoddisku-
tovatelny. Jednou z prehlizenych rovin v dané oblasti, na kterou v této pasazi
chceme upozornit, je skute¢nost, Ze jeho funkci uzivani nutné nemusime chapat
v roviné narodni - casto prehlizeny jsou jeho konotace regionalni, jak ukazuji
mnoha dochovana specifika (Auerhan 1930a: 100-107, Utéseny 1962), jez odkazuji
k vyznamu regiondlni identifikace.”” Vliv regionu pro kazdodenni sebenazirdni
jednotlivych enklav byl patrny jesté v dobé, kdy byly navstévovany uciteli. Podle
nékterych byla ,,psychologie regiondlni u nasich venkovand [...] vyvinuta posud
velmi silné” (Folprecht 1947: 29), pficemz u nékterych méla byt ,,stupniovana mérou
az nezdravou®. Co tim Folprecht myslel, se jiz nedozvime. Stézi potlacovana kritika
takové kulturni podoby je vSak zfejma. Dalsi prehlizenou oblasti byl rozsireny
jazykovy bilingvismus, ktery byl osvétovymi pracovniky vniman jako prekazka
jejich snah. Ndrodni agitatofi jazyk ovSem nazirali pouze jako faktor urcujici stav
narodniho védomi opomijejice pfitom jeho jiné funkce, samotnymi aktéry (i dnes)
zacasto zdliraznované.

Podobné je mozné vyznamu jazyka porozumét v roviné vyjadreni religiézni
praxe. Z pohledu osvétovych pracovniki vsak i zpév nabozenskych pisni ¢i modlitby

12 Jde o princip odvozovani blaha zemé od toho, co vyprodukuje ptisluina (ndrodni) skupina. Cesko-slovensti
krajané byli v ptipadé osvétovych pracovnikii chédpani jako externi souédst narodni skupiny Cecht a Slovakii
(¢i Cechoslovaki), v ptipadé etnografll v dobé socialismu jako soucdst jadra etnosu Cechu (Satava 1989), ktera
se na produkci méla podilet, ptipadné zajistovat jeji vyvoz.

13 ,My tu nemluvime cesky, ale moravsky.“ Béta Matlakova, Clopodia, Rumunsko 2012.

byly chapany jako projev uzivani ,ceskoslovenského® jazyka, jenz vyjadroval ideu
naciondlniho projektu znamého pod nazvem cechoslovakismus (Auerhan 1930a:
116). Pritom zpévy nabozenskych pisni, ¢teni modlitebnich knizek pfi prilezi-
tostnych setkavanich, jako byly naptiklad pouté do rumunské Cioclavy Montany
(¢esky Ciklavy) byly bytostné vyjadfenim religiézni praxe. Jazyk, stejné jako
nékteré osobnosti (Jan Hus, Jan Zizka, sv. Vaclav, ale i dalsi), pivodné nereprezen-
tovaly naciondlni ideologii, ale byly konceptem osvétovych pracovnikii do tohoto
ramce postupné vclenény ve snaze navazat na strategie nacionalizace spole¢nosti
v 19. stoleti, které se — jak vidno — osvédcily.

Jak jsme naznacili vyse, jednim z ramct, ze kterych byl jazyk vynat, bylo
univerzum nabozenského svéta. A¢ religiozitu s jejimi regulativnimi a konstitutivni
pravidly disciplinace jednani nevnimame jako ,,pfirozeny“ stav, nebot stejné jako
ideologie naciondlni je vysledkem pusobeni sociokulturnich instituci, povazujeme
za dulezité zminit aspekt prehlizeni tohoto univerza. Dochazelo k tomu zduraz-
novanim univerza jiného, podporujici narodni povédomi, resp. etnickou podobu
Cesstvi. V pripadé nékterych osobnosti, vyzdvihovanych na ¢esky narodni panteon
historie, pak doslo k jejich nacionalni prefabrikaci. Toto vyznamové preznaceni,
které bylo reprezentovano prehlizenim aktérskych postoji na ukor hodnoceni
uzivajici ideologické atributy nacionalismu, je odrazem hladiny dobové podoby
narodnostni politiky a jejim prostfednictvim uplatnovaného ideového podhoubi
narodniho statu.

Dlouhodobé terénni vyzkumy piimo v lokalitach ukazuji, ze uchovani
matefského jazyka po predcich bylo velmi vyznamné i pro samotné krajany a jeho
postupné opousténi ze strany mladsich generaci jim rozhodné nebylo lhostejné.
Momentem, ktery zde vystupuje do popredi, jsou aktéry zakousené zavazky k pred-
chozim generacim: ,viru nasich starych drzivali jsme a opatrovali“*. Pozadavek
kontinuity a zavazek k ni byl ustfedni motivaci vzniku riznych podob laické (jazy-
kové) vychovy, jiz Ize obecné spojit s fungovani mistnich ndbozenskych socialnich
organizaci (jak u katolikd, tak evangelika). Pfikladné to ilustruje Anna Pilatova,
jedna z informatorek z vojvodinské krajanské komunity v obci Veliko Srediste:

»Bibli jsme méli, aj zpivaly se pisné z kancionala, nebo Zahradku [Rajskou]
jsme citali, tak jsme nezapomnéli mluvit. Ti mladi uz nebyli bas tolik pro sbor,
a jejich déti, na ty uz srbsky musi§ mluvit.“"

14 Zdenka Pagicova, BjeliSevac, Pozega, Chorvatsko.
15 Veliké Sredisté, 13. 11. 2007, Srbsko.




Prehlizeni prenesené kultury

Prvnimi uciteli byli stejné jako v lokalnich ndbozenskych komunitach tolerancni
doby laikové z fad zemédélct, vyucujici ¢asto az po nutnych pracich na svych polnos-
tech, v domdcnostech nebo mistech k tomu urcenych. Platilo to u reformovanych
ve Sredisti, ale téZ v Clopodii u katolikii, obou konfesi na Svaté Helené a nejinak
tomu bylo i u dal$ich osad v Rumunsku a na Ukrajiné. Princip a strategie chodu
nabozenskych socidlnich organizaci zicastnénym aktériim zajistoval financni zisk,
¢imz byla zajisténa stabilita dané socidlni vzdélavaci praxe lokalnich komunit. Pro
podobnost ¢i ndvaznost strategii, s jakymi socidlni organizace krajanskych komunit
fungovaly, je mozné hovorit o tzv. prenesené kulture, kdy jako praktik sociokultur-
nich systémi krajant v rimci usnadnéni adaptace v novém prostredi bylo vyuzivino
nastroji kulturni praxe generacnich predkd, zijicich v zemi ptivodu (organizace
sbort, snatkové, vychovné a vzdélavaci strategie, zptsob obzivy). O jazyk se tak
pecovalo mnohem dfive, nez vznikaly $koly pod patronaci exponentti krajanské
péce. Proces a strategie vyuky jazyka souvisel jiz s ptivodni praxi krajanskych kolo-
nii. A¢ tedy v dobé mezivale¢né prinich vznika pficinénim institucionalni podpory
z CSR tada ceskych dopliiovacich $kol, diilezitost vyuky v mateiském jazyce si
krajané uvédomovali v jinych vyznamovych kategoriich.

Shrneme-li vyse fecené, tvrdime, Ze nacionalni doktrina si ,taktikou® prekladu
kontextu stavu krajanského spolecenstvi do narodni kategorizace uzurpovala tyto
religiézni projevy a strategie jednani kazdodenni praxe. Tim obraz dobové reality
vylozila v kategoriich konstituujicich jiny (nacionalni) diskurz. Opét tak narazime
na ustfedni predpoklad $ifeni nacionalismu na dalku a sice tezi o apriorni existenci
totozného typu ndrodni kolektivni identifikace. Pfitom vime, Ze existovaly skupiny
osob, které otazka narodni nechavala zcela chladnymi, ba narodem opovrhovaly.'

Nabozenstvi jako stit ndrodnosti jejich

Tim se dostavame k otdzce, jak bylo ve vztahu k nacionalismu hodnoceno nabozen-
stvi. Dikci krajanské politiky Ize ilustrovat heslem ,kde je skola, za¢ind novy sveézi
zivot kulturni i narodohospodarsky“ (Auerhan 1930a: 140).

Ptisobeni katolickych i evangelickych faraii bylo z hlediska vyhlidek
na udrzeni narodniho védomi chapano pozitivné, nebot vytvarelo predpoklady pro
uchovani matefského jazyka. Nabozenstvi tak dle chapani exponentti krajanské péce
meélo tvorit jeden ze ,,5titd narodnosti jejich® (Auerhan 1930a: 116). Nabozenstvi

16 Maéme na mysli komunity hlésici se k riznych formam probuzenectvi - z ¢eskych vesnic Svata Helena (svo-
bodna reformovana cirkev, baptisti), Vojvodova (metodisti, darbysti), mnoho slovenskych enklav se hldsilo
k nazaréntim.

meélo byt jednim z aspektd, které pozitivné piisobily na cesky jazyk. Vyznam jazyka
tak byl vidén pouze v jeho roli hlavniho diferen¢niho znaku naroda. Nédbozenstvi
meélo sehrat roli posluhovace narodni ideologie, ktera jej chapala jen jako prostredek,
jenz mél napomahat hlavnimu cili - uchovani etnicko-jazykového pocitu prinale-
zeni. Vztah narodnich agitatort k religiozité je smésici obdivu i jisté preziravosti,
jak bez skrupuli vyjadiuje Folprecht, jeden z hlavnich ,.teoretika“ politiky krajanstvi:

»Je] to hluboky cit a potieba. [R]adost ze viech véci, které s ikonem nabo-
zenskym provazeji jeho [krajantiv] nepracovni den, jest pres veskerou druhdy
naivitu jednim z nejkrasnéjsich kvétt jeho zivota.“ (Folprecht 1947: 18-19, kurziva
moje).

I pres preziravost vii¢i ndbozenskym projeviim viry si v§iml, Ze s ni spojeny
svatecni nedélni den vedl ke ,,zvySovani, po pfipadé udrzovani kultury®, cemuz se
ostatné nelze divit, kdyZ nabozenské knihy a z nich vychazejici jazyk hraly tstfedni
kulturotvornou a socidlné-organiza¢ni roli. Nabozenskou ,slozku® jejich identifi-
kace povazovali za nutny predpoklad pro rozvinuti védomi narodniho (Folprecht
1947: 19). Naopak tam, kde se skupina vii¢i druhym nevymezovala nabozensky,
protoze sdilela stejnou konfesni zakladnu s okolnim majoritnim spolecenstvim',
pak vzdy nutné muselo dojit k jejimu oslabovani. Pfi pohledu na zboznost krajanti
hlasicich se k protestantismu je vSak preziravéjsi. Absence manifestacnich slav-
nosti v komplexu nabozenského prozivani podle néj vedla k tomu, Ze nabozZenstvi
nemohlo ,ovladnouti a podmaniti srdce lidska“ (Folprecht 1947: 19). Skupiny
baptistt ¢i darbystli pak poklada dokonce za podivné, nekulturni a mravné vadné —
»¢im vice jsou podivnéjsi, tim vice mély pisobit na ochlazovani zivota narodniho*
(Folprecht 1947: 20, 23). Jeho prikré hodnoceni vychazi z presvédceni, jez poklada
narodné indiferentni skupiny obyvatel za ty, ktefi odporuji vyzdvihované kulturni
fazi kultury nérodni. Jazyk, zejména u protestantli a naboZenskych exulantd,
»nema narodniho podkladu®, ktery by ,,udrzoval spoluciténi a prislusnost k narodu
a k vlasti“ (Folprecht 1947: 24).

Zopakujeme-li ustfedni moment sledovaného vztahu, hodnoceni religiozity
bylo zalozeno na predstavé, Ze jeji vyznam tkvi v podpofe identifikace narodni.
Meéla otevirat dvete ,citu a potfebam® krajanti (Folprecht 1947: 18), hlavné ovsem
prispivala k podpore ceského jazyka, ktery byl povazovan za ustfedni marker
narodni/jazykové etnické skupiny osob. Na druhou stranu ovéem bylo nabozenstvi
spojovano s konzervatismem, a tudiz se dostavalo do opozice vii¢i pozadovanému
liberalismu a modernizaci. Totiz ,konzervativni regiondlni psychologie“ udajné
vedla ,k mnohym skodam®, ,,natropila vice skody nez uzitku®, ,,nebyva z nejlepsich
vlastnosti naseho lidu® (Folprecht 1947: 29). Receptem, jak tuto kulturni ,,nemist-
nost” prekonat, byla aktivita farart a ucitelt.

17 Uvedme napiiklad krajanské spole¢enstvi v dnesnim Chorvatsku.




Méné vzdélanému venkovskému obyvatelstvu bylo pfipisovano ,odumirani®
narodniho védomi (Auerhan 1930a: 110). Pfitom sdm Auerhan si v$imd, Ze az
do prvni svétové valky o ndrodnim védomi Cechoslovaki ,,nebylo mozné mluviti
arozviji se pomalu az v mezivalecném obdobi. Tam, kde dochazi k akulturaci,
hovoti o Cesich:

»charakterovych vlastnosti velmi pochybnych [...] a ¢eskému jménu jen
$kodili [...] Stali se otroky hmoty bez dusevniho Zivota, protoze jim schazely pocity
povinnosti vici vétsimu celku, protoze jim schazelo narodni uvédomeéni.“ (Auerhan
1930a: 111)

Projevy nacionality tak byly ztotoziiovany s principy ob¢anské zodpovédnosti
a predstavovaly jakési nové obcanské nabozenstvi.

Text jako sebe-popis / auto-etnografie

Studujeme-li jednotlivé textudlni formy ustavujici koncept politiky krajanstvi,
nalezneme mnoho sty¢nych ploch, jez jsou pro jeho prezentaci spolecné vétsiné
z nich. Jako idedlné-typicky piiklad zde uvddime novinovy c¢lanek Stanislava
Brandejse (1921), publikovany v Ceskoslovenskych listech vydavanych v Zahtebu
v letech 1919-1921. Kromé hodnoty faktografické, kdy pro nas predstavuje jeden
z nemnoha zdroji k pochopeni nékterych okolnosti existence krajanského spole-
¢enstvi v obci Veliko Sredisté, tkvi jeho vyznam jesté v roviné jiné. Tazeme-li se totiz
po skrytych vyznamech (samo)ziejmého, tedy ,viditelnych® aspektii textu, k jejichz
rozkryti je nutné ptat se na okolnosti pozadi vzniku textu (kdo za nim stoji, jaky
diskurz/mocenskou strategii autor prezentuje, jakym zptisobem hodnoti a kate-
gorizuje popisovanou skutecnost), miizeme v ném nalézt hned nékolik moznych
konstituc¢nich prvka politiky krajanstvi, zakladajicich nerovny mocensky vztah
dichotomie osvétovych pracovnikii a prislusnika krajanskych komunit. Z tohoto
diavodu je tfeba pripadné texty povaZovat za auto-etnografii, ale ne ve smyslu
badatelova sebereflexivniho pfistupu ke studované problematice (Holman Jones
2005, Maréchal 2010), nybrz v intencich jinych - totiZ Ze samotny text ndm toho
o autorovi prozradi vice nez o popisované udalosti. V tomto smyslu tak jde o jakousi
nevédomou auto-etnografii nebo sebe-popis autora textu.

Desatero konstitu¢nich prvkii nerovného vztahu

Snazime-li se zde podivat ,,na zoubek® frazeologii naciondlni ideologie prostred-
nictvim dekonstrukce obsahové slozky textudlni produkce (jez je vyjadfenim
konkrétnich diskurzivnich motivaci jedndni a analyzy jejich konstitu¢nich prvka
nerovného vztahu), z cetby piislusnych textdi predstavujeme nasledujici figury

a strategie, které nenazirime pouze v rovin¢ feknéme textualné-kategorického

vyjadreni, ale 1ze je povazovat za strategie nacionalni doktriny:
1) Zdaraznovani predpokladii osvétovych pracovniki
Prvni strategii je forma zdiraznovani role narodniho védomi, které je chapano
jako jedna z moznych charakteristik ¢lovéka, a to ta viibec nejdulezitéjsi. Je to
patrné v liceni osobnosti ucitele Ladislava Haldy ptisobiciho ve Sredisti jako
clovéka ,,mladého, velmi energického, plného vlasteneckého zapalu®, ,jako
stvoreného pro viidcovskou tulohu taméjsiho lidu® Jestli tak nékdo muze pred-
stavovat v lokalité pozitivni tlohu na poli kulturnim, pak ,vlastenecky zapaleny*“
ucitel. Podobné charakteristiky lidovychovnych osobnosti je mély predurcovat
k jejich snahdm pozvednout povédomi o Ceskoslovensku, pticemz &asto byli
vici nim stavéni do protikladu krajané ,,malo kulturni®, ,, konservativni®, hledici
na osvétovou ¢innost bez zajmu.
2) Hledani narodniho nepfritele
Druhym aspektem je zdiraznéni nebezpeci odnarodnéni konkrétnich lokalnich
komunit, které bylo zvlasté v multietnickych obcich Vojvodiny velmi akcento-
vano. V pripadé Brandejsovy zpravy je jako nebezpeci odnarodnéni vnimano
dosazeni madarského ucitele do obecni skoly a ucitele némeckého do skoly
konfesné¢ katolické, kam dochazely déti potomki vystéhovalct z ¢eskych zemi.
Nebezpeci germanizace mél reprezentovat mistni némecky hovorici faraf, ktery
jako ,,némecky nacional hromadné a soustavné ponémcuje jména ceska, agituje
pro némecky Kulturbund, takze Cechové ve Vel. Sredisti si na ného stézuji“
(Brandejs 1921).
Zavérecna cast citovaného textu opét ukazuje zdlrazinované narodni povédomi,
kdy se viici jeho aktivité Cesi ndrodnostné vymezuji a bojuji za sva ndrodnostni
specifika. Po aktivnim vystoupeni ¢eského ucitele si na néj nasledné némecky
farat stézoval u ministerstva vyznani. Divodem méla byt obava Némct, zZe se
chysta zavést ¢eskou bohosluzbu.
Co ndm zde Brandejs #ik4? Ze Cesi si jsou velmi dobie védomi své ceské kulturni
identity, za kterou se hodlaji dokonce zasazovat i oficialni cestou — formou stiz-
nosti k prislusnym organtim. A¢ neprikladdme nijak vyznamnou vahu tomu,
ze jsme stiznost (Brandejs zminuje list, kde méla byt nota otiSténa, dataci lze
odvodit dle kontinuity pfislu$nych udalosti) v pfislusné publikacni platformeé
nenadli, kontrapunktem k Brandejsové analyze vedené dle nacionalniho rozkli-
¢ovani pricin nastalé situace jsou dobové navstévy evangelického , misionare”
Vladimira Mic¢ana. Ten dobové ,cesstvi“ katolikéi podrobuje dirazné kritice
a stavi se do role apologety, ktery vici katolikim ceského pivodu, stale vice
podléhajicim akulturaci ze strany pocetnéjsi némecky hovorici, ale konfesné
totozné skupiny, zdiiraznuje pretrvavajici ,Cesstvi® evangelické casti obyvatel




Sredisté, jez méla ptivod na Moravé. Jeho vidéni situace do velké miry kopiruji
vzpominky soucasnych informétori z ¢eského evangelického tabora Sredistand,
v nichz je vyzdvihovan fakt, ze v dané dobé cesti katolici zamérné opoustéli
uzivani ¢eského jazyka. Tento rozpor hodnoceni minulosti je pro mnohé etapy
minulosti krajanskych komunit typicky.

Co tim chceme Fici? Smyslem naseho badani zde neni zkoumat, kdo ma v tomto
rozporném hodnoceni reality minulych déjt pravdu, protoze tento rozpor v inter-
pretaci konkrétni situace jednoduse nevnimame jako nesmiritelny, ale jako zcela
pfihodny lidskému konani, jez je, jak véfime, ur¢ovano rtizné podminénymi
konstrukcemi socidlni reality/udalosti. Slo nidm o to v kratkosti prezentovat, jak
byva realita podminéna tim, kym je vykladana a kdo stoji za textem. Moment,
kdy si zpravy o jedné konkrétni situaci vyrazné odporuji, nas tedy dle cile
pfispévku vedou k tvaham o ideologické podminénosti autorti text. Zatimco
Brandejs reprezentoval optiku osvétového pracovnika, resp. narodni ideologie,
v ptipadé Micana $lo o podminéni vychézejici z jim zastdvané pozice farate CCE,
resp. protestantské ideologie. A¢ oba pohledy predstavuji rizné interpretace
jedné skupiny osob, tedy lisi se v tom, co vidi, viibec se nelisi v ptipadé zptisobu/
techniky, jak to vidi a pfedavaji ¢tenaitim. Dilezité pro nas je pochopenti, Ze tato
diference vychazi z mocenskych diskurzivnich pozic (Bourdieu 1980), jez chtic
nechtic coby predstavitelé jistych diskurzivnich poli reprezentuji. ,,Drobnou
praci’, jak byly krajanské aktivity dobové nazyvany,'® pak mély byt tyto vyklady
krajanskym skupinam na Balkané prelozeny formou vzdélavacich strategii.

3) Pritomnost narodnostniho soupefeni

Rekli jsme si, ze vzdjemné souziti nékolika skupin sdilejicich jeden lokdlni
prostor bylo hodnoceno prizmatem narodnostniho soupefeni. Jak se zda,
uvedeny priklad koexistence cesky a némecky hovoricich obyvatel Sredisté, které
spojovaly Ceské zemé jako misto plivodu, naznacuje, ze do hodnoceni situace
krajanskych komunit se vyrazné promitala dobové vnitrostatni politika CSR
a s ni spjata otazka souziti s mensinami (zvlasté Némci) po prvni svétové valce.
Boj za uzivani cestiny v katolickém kostele byl davan za priklad pretrvavajiciho
narodniho védomi:

»-.. poslali na ministerstvo vyznani dopis, kde zadali stejna prava v kostele jako
Némci - $lo zejména o pozadavek jazykovy, nebot jim v tom mélo byt zabrano-
vano [...] Ceska skola méla takovy zvuk, Ze do ni dokonce chodily némecké déti*
(Brandejs 1921).

Nechceme zde rozhodné rozporovat, zda do $koly ,,némecké” ¢i ,ceské” déti
chodily, ale omezime se na vyjadfeni jiného faktoru, ktery je zde zcela upoza-

18 Viz Drobnou praci 1935.

dén, a¢ by rozhodné nemél. Na zakladé vyzkumu vénovanych diskutovanému
spolecenstvi je zfejmé, Ze v Brandejsové dikci dvé narodnostné znesvarené
skupiny katolikt vlastné spojuje stejné misto pivodu - v prabéhu 19. stoleti
vyznamna cast ,Némca“ prichazi také z ceskych zemi, nezfidka i ze stejnych
lokalit. Spole¢né téz sdileli katolickou konfesi, a nabozenské spolecenstvi se
tak stalo jakymsi tavicim tyglikem téchto dvou skupin, ¢imz se mozné hranice
spi$e obrusovaly, nez ze by dochazelo k jejich zjitfeni. Dle naseho nazoru bylo
spolecenstvi sredistskych katolik spise stale vice narodnostné indiferentni, nez
jak ndm li¢i Brandejs.

4) Legitimizace osvétové ¢innosti

Dulezitym bodem podobnych textl osvétovych pracovniki je pokus legitimizo-
vat osvétovou ¢innost jiz probihajici ¢i poukazovat na vyznam osob, které jsou
oc¢ima ceskoslovenskych pracovnika chapany jako nositelé pokrokovych mysle-
nek. Dobre je tento legitimizac¢ni pokus ilustrovan na piikladu ucitele Haldy,
za né¢hoz, po jeho prichodu do Velikého Sredisté, vzrostl pocet ¢eskych zaka
ve $kole na dvojnasobek. 15 ¢eskych rodin dokonce mélo vystoupit z Kultur-
bundu® a posilit tak ¢eskou obec. ,Nejvétsi zasluhu ma na tom pravé ucitel
Ladislav Halda.“ Jeho postava je chapana jako nastroj k probuzeni a povzbuzeni
narodniho védomi krajanské komunity. ,,A tak probouzi se ve Vel. Sredisti novy
zivot diky vlastenecké ¢innosti ucitelt.“ Takto se splnuje prani vyslovené Auer-
hanem v jeho programovém dile, totiz Ze:

»po valce vzejde lepsi budoucnost i ¢eskym osaddm dolnouherskym, Ze pfestane
utisk narodnostni a Ze i tyto ztracené ostriivky budou moci zit viastnim svym
zivotem“ (Auerhan 1930a: 3, kurziva moje).

Nutno dodat, Ze vySe popsany princip perspektivy hodnoceni osvétového
pracovnika jako nékoho, kdo je zcela oddany ceské véci, nebyl uplatiiovan jenom
z kruhu narodné-osvétového, ktery prezentovali pracovnici statistického turadu,
CUZ & amatérsti etnografové, ale totoznou optiku nalezneme i v produkci
textl hodnoticich pisobeni vyslanct cirkevnich instituci. Jako priklad Ize uvést
Ceského farafe a ucitele, ktefi svou aktivni ¢innost v zahranici vykonavali pod
navzajem odlisnymi konfesnimi institucemi.

Dokladem pres-hrani¢ntho ptsobeni u zahrani¢nich krajani muze byt
napftiklad katolicky duchovni Frantisek Unzeitig, o némz mame patrné viibec
nejstarsi zpravu sledujici osudy krajanskych komunit publikovanou v ¢eskych
novinach. V Prazskych novinach z roku 1855 byl farar FrantiSek Unzeitig,
pusobici od 50. let 19. stoleti v obcich rumunského Banatu, licen podobné jako

19 Kulturni spolek, ktery byl v lokalitaich Balkinu zaklddan némecky hovoricim obyvatelstvem pfed druhou
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ucite] Halda Stanislavem Brandejsem, jako ,horlivy a naddeny sluha Pané“>
»Horlivost® a nadseni pro véc byla vedle tohoto katolického prikladu hodno-
cena i u uditeld a faratt CCE a zdiraziiovana jako argument pro dalsi podporu
aktivni vystéhovalecké politiky. Pfikladem nam je napfiklad ucitel Klimecka
ptsobici v Bulharsku (Pavldsek 2011a: 117-120). Pozice nahlizeni aktivné
pusobici inteligence na rozvoj lokalni kultury je stejna v pripadé liberalnich
narodné-osvétovych instituci i organizaci cirkevnich. K tomu dodejme, Ze rozdil
nebyl ani mezi postoji dvou nejpocetnéjsich nabozenskych konfesi — fimskymi
katoliky a ptislusniky CCE.

5) Pristi stanice Ndrodni. Nastupovat!

Samotna ¢innost osvétovych pracovnikii se vSak snazila obraz podoby stavu
kolonii, dosud kontinudlné vychdzejicich z lokdlniho kontextu a socidlnich
struktur, nasmérovat cestou, ktera timto pfehozenim vyhybky vybocila smérem
od dosavadniho vyvoje na novou trasu vyvoje v intencich metafory ozndmeni
cestujicim: Pristi stanice Narodni. Nastupovat! Smér jizdy, resp. kauzalita déni,
byla urcena nacionaliza¢ni doktrinou a perspektivou chépani jejich dalsi exis-
tence, kterou chtéli povznést na uroven odpovidajici jimi kolorovanému obrazu
piislusniki uvédomeélych Cecht. Jejich viastni a sviij zivot, naplanovany Auerha-
nem, tak byl jejich vlastnim pouze do té miry, do jaké nebyl ovlivnén piisobenim
osvétové ¢innosti. Doslo tak k obraceni kauzality vyvoje: jejich vlastnim se mél
stat, kdyz jejich vlastnim - ve smyslu dosavadni kontinuity kulturni dynamiky
vychazejici z lokdlnich kontextualnich pticin — byt nemohl, protoze v kone¢ném
dasledku méli zit zivotem, ktery dosud jejich vlastnim nebyl. To byl priklad téch
zahrani¢nich kolonii, které tvorili genera¢ni potomci vystéhovalcti odchazejicich
jesté pred obecnym prijimanim ¢eské nacionalniideologie v ramci ¢eskych zemi.
Obraceni kauzalnich souvislosti souviselo s pfedsudecnym hodnocenim, které,
jak jsme jiz zdtraznili (Pavlasek 2011b: 111-120), vychazelo z dobovych primor-
dialistickych a evolucionistickych hodnotovych pozic etnického nacionalismu.
6) Uzivani nabozenské rétoriky

Jednou z charakteristik, projevujici se v dikci nahlizeni krajant, je zdtraz-
novani spasitelské role niaroda, doplnéné o uzivani rétoriky a frazeologické
vybavy z nabozenského prostredi. Zduraznovana je nutnost ,,probuzeni® (viz
legitimizace osvétové cinnosti vyse), kdy se zde zraci paralela s probuzenim/
obracenim nabozenského mysleni, jak jej zname zejména v tradici pietisticky
orientovanych religiéznich tradic. Jesté zietelnéji je tento fakt zastoupen u oslo-
vovacich formuli, kdy zejména v krajanské produkci na izemi byvalé Jugoslavie
nalézame osloveni bratfi a sestry, taktéz vychazejici z ndbozenského prostredi,
pfrenesené do osloveni uzivanych v komunika¢nim kédu mezi-lokdlnich krajan-

skych kolonii. Nabizi se tak paralela interpretovat podobné aspekty etnického
nacionalismu jako formaci obcanského ndboZenstvi v podobach analyzovanych
sociology nabozenstvi (Bellah 1991) v tom smyslu, Ze si pfivlastiuje kategorie
i z nabozenského univerza.

7) Narod jako (velko)rodina, narod jako pomyslné spolecenstvi

Vyjdeme-li z pfedchozi véty, politiku krajanstvi reprezentuje predstava narod-
niho spolecenstvi, které je postaveno na roven jakési nadlokalni rodiny, jiz lze
oznacit jako pomysiné spolecenstvi Cechdl v zahrani¢i nebo nositelt cesstvi
vibec.

»Bez tohoto stupné, na némz clovék tkvi celou podstatou jako na pevné idei,
zménéné krajem vlastnim i lidmi vlastnimi v realitu, nemtize ¢lovék postoupiti
o stupen vyse.“ (Folprecht 1947: 8)

Onim Folprechtem zminénym stupném byla zdiiraznovana a jaksi samoziejmé
ocekavana sounalezitost k narodu ¢i pomyslnému spolecenstvi (Anderson 1991),
jez ambice narodnich proponentt vyjadiuje nejlépe. Narodni védomi bylo nazi-
rdno jako duse organismu zvouci se narod, ktery mohl byt vlivem akulturace
»pokazen® (Folprecht 1947: 23). Krajané proto méli spliiovat pozadavky statnich
organti CSR na akceptaci vyuky jazyka, ale téZ rozvijet znalosti z &eské historie,
geografie, ,vlastnosti lidu a kraje® (Folprecht 1947: 57). ,,Cit narodnostni“ byl
indoktrinovan jako jedna z nutnosti kulturniho pokroku, ktery vedl k podpore
idey humanity (Folprecht 1947: 26).

8) Podpora diasporického mytu

Dal$im aspektem vztahu ke krajantim patfi zddraznéni okolnosti prichodu
do nové vlasti, ktery je licen v roviné zduraznovani prekazek, se kterymi si
prichozi museli poradit, aby v novém prostiedi obstali. Uvedené znaky spojovala
skutecnost, ze byly vyuzivany jako argumenty k nutnosti rozvijeni osvétovych
snah ze strany CSR. Autorem kupiikladu Ablidnské kroniky, stejné jako
dalsich dochovanych krajanskych spisti na Balkané, pokousejicich se zachytit
minulost pro dalsi generace Cecht1 Zijicich v jednotlivych lokalitach, vsak byli
mistni z4stupci inteligence, jejichZ postoj politiku krajanstvi z CSR v mnohém
doplnoval. Je velmi obtizné rozlisit, zda je mozno ucitele z ¢eskych zemi, ktefi
u krajant ptisobili dlouhodobé, povazovat za externi Cinitele, ¢i za ,srostlé”
s mistnim spolecenstvim, kazdopadné pro rozvoj narodniho védomi sehravali
ulohu nejzdsadnéjsi. Autori Ablianské kroniky ji sepisovali na zakladé ustniho
podani nejstarsich osadnikd a kniha, podobné jako dalsi, méla byt pamdtkou
pro budouci pokoleni ,k upamatovani na nejprvnéjsi osadniky“?' Na jejich

21 Za poskytnuti jejtho kompletniho pfepisu jsem vdéény Jaromiru Lindovi. Ablidnskéd kronika je ulozena v etno-
grafickém muzeu v Ceském Selu (v minulosti nazyvané Ablian).

20 Katolickd misi ve vojenské hranici. Prazské noviny, ¢. 249, 21. Fijna 1855.
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fadcich se zraci kritika rozhodnuti opustit domovinu: ,,Bylo to r. 1826, kdy
nékolik nerozvdznych Cechii opustilo svoji vlast [...] tito posledni vystéhovalci
byli lidé neuvédoméli, bez znacného movitého i nemovitého jméni, slovem bez
charakteru, proto se slepé nahodé nazdarbith oddali. (6. strana textu)

Krom citované pfikrého odsudku odchodu je v uvodnich partiich kroniky
podporen mytus odvékého déjinného kulturniho potykani elementt slovanstvi
a germanstvi, kdy oznacovani Némcti na ceském uzemi coby cizozemcii (s. 4)
zavdava diivod k dvaham nad moznym srovnanim napfiklad s kronikami
sttedovékymi. V komparaci s Dalimilovou kronikou je patrna paralela uziti
vykladové perspektivy, jenz se opira o tezi ,odvékého* konfliktniho spolecen-
stvi. V Ablianské kronice, stejné jako v jinych pamétnich knihach z krajanskych
kolonii v dne$nim Srbsku, Chorvatsku ¢i Rumunsku, miizeme zaznamenat
podrobné popisy prvotnich strastiplnych osudii krajanti v novém prostredi.
Neni podstatné, zda zivotni podminky skute¢né byly vsude tak narocné, jak je
liceno, ale dtilezité je, Ze jsou v kronikach akcentovany, a to velmi vyrazné¢, tudiz
byly chapany jako pamétihodné, jako dulezité pro uchovani v kulturni paméti
pro dalsi generace vystéhovalcti. Souboj jejich predk s obtiznosti a prekazkami,
které je na vysnéné cesté za lep$im zivotem cekaly, poslouzil jako referen¢ni bod
vzpominani souc¢asnikiim, které je prijimaji jako pravdivy obraz jejich pocatkt
a vlastné téz jako pocatecni bod jejich déjin v nové vlasti.

9) Specificka lokalni kultura vs. univerzalita nacionalismu

Rysem idey pokrokovosti narodné vymezené kultury byla kritika konzervatismu,
naziraného jako zpatecnictvi a zaostalost. Za strnulé v konzervatismu nejsou
povazovany jen nejstarsi generace krajanti prichdzejici na Balkan v priibéhu
19. stoleti, ale téZ nejmladsi generace 20. let 20. stoleti, kterd je velmi ostfe kriti-
zovana za lokdlni patriotismus (Folprecht 1947: 17). Do popriedi se tak (opét)
dostava dichotomie narodni vysoké kultury, reprezentujici pokrokovost a libe-
ralismus, a na druhé strané z hlediska politiky krajanstvi ,,nizsi“ forma kultury
vychazejici z lokélnich zdroju, jez je chapana jako s narodni ideologii nekom-
patibilni lokdlni patriotismus. Ten reprezentoval dobovy kulturni identifika¢ni
ramec lokalnich krajanskych komunit, jenz mél byt pro svou konzervativni
podobu prekryt ideologii nacionalismu spojujici je s pivodni domovinou,
»inovativné“ nahlizenou jako kolébku naroda, jehoz jednu z kmenovych vétvi
tvorili pravé krajané v zahranici. Prostfedniky a zprostredkovateli tohoto procesu
kulturni inovace, nositeli svétla pokroku do temnych koutti ovladanych lokalnimi
osobnimi vazbami zaloZenymi na socidlni organizaci a pribuzenstvi, nemél byt
nikdo jiny nez osvétovi pracovnici. Jimi Sifeny princip narodnostni definice mél
nahradit kulturni systém zaloZeny na loajalité spjaté s lokalni socialni organizaci
a nahraditlokalni kulturu krajanskych kolonii, pokrytou jiz ,tlustou korou ciziho

prostiedi® (Folprecht 1947: 98). Shrnuto a podtrzeno: prosazovanym postupem/
strategii bylo prekonat lokalni heterogennost univerzalni homogennosti idey
nacionalismu.
10) Posledni podobenstvi desatera: Kolonializace po Cesku
Jak jsme se v predchozich bodech ,desatera nerovného vztahu® snazili ukazat,
popisy krajanti (obecné je 1ze v intencich krajanské politiky traktovat jako ,,nase
Druhé®) vznikalyna zdkladé urcitych dobové podminénych predstavakonstrukei,
coz, jak se domnivame, je perspektiva, jeZ je ¢asto v analyzach opomijena. Texty
citovanych autord, jejichZ prostfednictvim politiku krajanstvi jednak vytvareli,
jednak jeji aktivity reprezentovali a v neposledni fadé téz uvadéli do praxe piso-
benim v krajanskych lokalitach, jsou vyrazivem uplatiiované moci vedené vici
druhym. Nase védéni o druhych totiz neni ,nevinnym® (alespon) v tom smyslu,
ze by vii¢i Druhym neustavovalo mocensky vztah. Naopak, aspekt vztahu je vzdy
nutné pritomen a velmi casto je urcen rtiznymi formami mocenské asymetrie.
Nejinak tomu je v pfipadé sledovani optiky, z jaké bylo na krajany na Balkané
pohlizeno. Pokousime-li se onu perspektivu vyjadrit, jednim z pomocnych
nastrojii nam je také pripodobnéni osvétovych snah k ptisobeni antropologt
v koloniich, ktefi svoji ¢innosti potvrzovali dualitu kolonizujici — kolonizovany.
Hovori-li se v souc¢asné postmoderné o vicerychlostni spole¢nosti, tedy jeji
podobé detekované sociologii globalizace, v minulosti mzeme naleznout podobné
strategie vzniku rozdilu mezi jednotlivymi segmenty spolecnosti.” Jednoduse
- zijeme (a také jsme zili) v rizné rychlych casech, ¢i dokonce, jak je toho prikla-
dem politika krajanstvi, Ize symbolickou moc uplatnit také formou pfisuzovani
»zpatecnickych® charakteristik tém, ktefi jsou hodnoceni jako nemoderni. Stejné
tak dobovi pozorovatelé na Druhé (krajany) pohlizeli jako na ,sebe samé® ale
v ,jiné“ fazi vyvoje, tedy obraz vlastni skupiny spatfili ve zpétném zrcatku v duchu
leitmotivu takovi jsme kdysi byli, ale uz nejsme a byt nechceme. Tam, kde obraz
krajana neodpovidal dobové moderni pokrokové podobé, byli hodnoceni zkratka
jako prislusnici pfedchozi vyvojové faze.
Jak s odkazem na dilo Johannese Fabiana (1983) jiz bylo poukazano (Tosner
2008: 3), i kolonialni antropologové v minulosti sledovali jiné jakozto odraz pred-
chozich, tudiz jiz pfekonanych stadii vlastni skupinové existence. Tuhle ndhledovou
perspektivu Ize totozné uplatnit i pro vymezeni mocenského vztahu pozorovatel
- pozorovany, resp. na exponenty nacionalismu krajanské politiky smétujici k tém,
jez méli pfijmout jimi zkonstruovany obraz za svoji skutecnou podobu. Do tohoto
obrazu se promitaly pozadavky na srovnani nerovnosti v nékolika opozi¢nich
dialektikdch — moderni vs. zaostaly, pokrokovy/liberalni vs. konzervativni/lidovy,
lokalni/regionalni vs. narodni/univerzalni.

22 Viz naptiklad praci Homi Bhabha (2006) k diskurzu rasy a ¢asovosti modernity obdobi post-kolonialismu.




Strategie konstruovani druhych z perspektivy ¢asového vyvoje spocivala
v tom, Ze na urcitou skupinu osob (na ¢esky hovorici obyvatele Balkanu) je nazirano
takovym zpusobem a z takové perspektivy, Ze reprezentuji obraz spolecnosti svych
posuzovatelt. Ovsem hacek je v tom, Ze nejde o obraz soucasnosti, ale podobu
minulosti. Zivot krajanii, ¢asto probihajici v kontextu venkovské zemédélské
existence, byl obrazné fec¢eno vytrzen z kontinualni ¢asovosti a posunut v ¢asovém
horizontu o nékolik generaci zpét. Konstrukce takovéhoto obrazu neni ni¢im
jinym nez strategii jednani, které mizeme oznacit jako politiku casovosti. Tim, ze
je obraz druhého umistén do jiného casu (Fabian 1991: 191-225), je vyjadfena
jeho podfizenost dvojim zplisobem: protoze politika krajanstvi byla zalozena
na evoluénim chapani kultury, jejiz vyvoj sleduje linearitu na $kéle od ndrodii
ptirodnich po ndrody moderni, resp. Tonniesovu dichotomii tradi¢ni Gesselschaft
vs. moderni Gemainschaft, obraz predstavujici minulost pozorovatele je mozné
chapat jako znak mocenské nadrazenosti, tedy jako vyjadfeni nerovného vztahu.
Druha rovina podfizenosti spociva v tom, Ze jiZ samotné uplatnéni strategie politiky
Casovostiv podobé, v jaké jsme zde nastinili, je ustavujicim elementem nerovnovahy
vztahu pozorovatel — pozorovany. Mame za to, Ze z tohoto divodu lze minimalné
v pripadé mezivale¢ného obdobi hovotit o vztahu, ktery je patfi¢né oznacovat spise
dichotomii kolonizator — kolonizovany. Proto se domnivame, Ze je mozné hovofit
o formé kolonialismu ve smyslu pokust uplatnit symbolickou moc prostfednictvim
zde nastinéné diskurzivni strategie moci.

Vyjdeme-li z tohoto, podpora ,,¢eskosti“ kulturni identity krajant na Balkané
v obecném dusledku prosté nebyla nastrojem emancipace, ale spiSe podmanéni
a zdlraznéni nerovného vztahu narodniho statu a balkdnskych nasincii. Zatimco
dosud byla jejich sociokulturni existence tfibena a kombinovana v riznych plura-
litnich podobach socidlnich identit na zakladé konkrétnich situaci, tato rovnost
a pestrost moznych identifika¢nich vzorcti méla byt nahrazena jedinou exkluzivni
skupinovou pfislusnosti. Jan Auerhan se proto mylil, kdyz disledky cinnosti
politiky krajanstvi popsal tak, ,,ze pfestane utisk narodnostni a Ze i tyto ztracené
ostrivky budou moci zit vlastnim svym zZivotem®. Svoboda jd totiz podle Pavla Barsi
»nespociva v prekonani a popreni jeho zvlastnich socidlnich identit, nybrz v jejich
aktivnim stfidani a kombinaci, jimz se relativizuji jejich naroky na ¢lovéka“ (Tosner
2005: 62).

Politika krajanstvi tak byla aktivitou, pokousejici se jednotlivé socidlni
identity, k nimz se krajané na Balkané vztahovali, podrobit (urcujicim fddem moci
nerovného vztahu) jediné exkluzivni varianté. O praktikdch politiky krajanstvi
z téchto divodil navrhujeme hovofit jako o technikidch podrobovani identity.
Otazku, zda by danou perspektivu bylo mozné uplatnit i pro obdobi nasledujici,
zde pro nedostatek prostoru nechdme nezodpovézenou, ale nékteré skutecnosti,

jako napriklad pretrvavajici pokusy nalézat kulturni realitu krajant v jeji tradi¢ni
»staroceské” podobé (Jech a kol.: 1992), naznacuji, Ze nejde o perspektivu striktné
omezenou vyse vymezenym ¢asovym ramcem.

Zavér

V kontradikci viici predpokladu, Ze kvalitativni vyzkumnik je vétsinou analytikem
socialnich praktik a jim pfipisovanych aktérskych vyznamt, jsme se zde pokusili
pripomenout badatelskou perspektivu jesté dalsi, abychom mozné postupy apliko-
vatelné pii studiu teritorialnich procesti na Balkané nadale rozsirovali do podoby
pestrobarevného véjife badatelskych pristupt. Smyslem prispévku bylo ukazat, ze
dobova textualni produkce pro nas nemusi byt diilezita pouze z hlediska obsahu, ale
pro etnologii/socialni antropologii miize byt uzite¢né sledovat hlavné vyznamové
konotace téchto textii spolecné se zkoumanim motivaci jejich autor. Krom toho
jsme predstavili hodnotici fazi vztahu k vystéhovalctim, kterd byla nasledovana
dalsi, tentokrate jiz védeckou produkci ceské etnografie, ktera ovsem z této ve svych
postupech casto vychazela. Tato faze vsak jiz neni predmétem predkladaného textu,
nebot dilem se ji vénujeme jinde (Pavlasek 2011b).

Diskurz §ifeni narodni kultury z narodniho statu smérem vné, ke konkrétnim
krajanskym spolecenstvim, vychazel z objektivizované predstavy etnického nacio-
nalismu o sdileném narodnim ptivodu tvoricim zaklad kultury, jez byla chapana
jako pokrokova a spole¢na i tém, ktefi teritorium narodniho statu v minulosti
opustili. Po vzniku CSR totiz mél nastat ptihodny okamzZik revanovat se krajanim
za aktivni participaci na tvorbé narodniho obcanského statu. Politika krajanstvi
v té podobé, v jaké byla praktikovana, tak vychazela z dobového vnitropolitického
kontextu, jenz v kone¢ném diisledku dané aktivity legitimizoval. Ustfedni referenéni
skupina pfitom nemusela byt vymezena nutné nacionalnimi distinkcemi, jak se
za¢ind ukazovat na zdkladé hlubsich hermeneuticko-etnografickych vhleda (Agar
1980), které patraji po vyznamech sledovanych jevii z perspektivy aktéra (Jakoubek
2010, Pavlasek 2011b). Nezridka to byla lokalni naboZenska organizace, jez ptsobila
i na nenabozenské sociokulturni projevy jednani, jakymi byly napriklad kazdodenni
interakce v ramci lokality, vychovné, vzdélavaci ¢i rodinné strategie (Budilova 2011).

Tim, Ze jsme $ifeni a zvécnovani ndrodni kolektivni identity podrobili
kritickému zkoumani, zaroven nechceme hodnotit, zda tyto aktivity v ramci
nerovného vztahu (ndrodni stat — vystéhovalci) byly opravnéné, ¢i nikoli. Chtéli
jsme zde artikulovat dosud neanalyzovana zakouti politiky krajanstvi na zakladé
zkoumani momentt, jez ustavovaly ,pravidly hry“ vztahu dvou entit, z nichz
krajané na Balkané sehrali roli Druhych se v§im, co k tomu v obecné roviné vztahu
ke ,kdejakym™ Druhym patfi, tedy i jejich pojimani jakozto prislusnikti objektivi-




zované nizéi (protoze ne vzdy narodni) kultury, coz bylo mozné diky osvétovym
institucim. Ty vSak nejenze sehravaly roli hrace navléknutého do dresu narodni
kultury, ale rovnéz urcovaly pravidla samotné hry.
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Summary

The Balkans and Nationalism is a collection of independent studies that come toge-
ther to form a complex mozaic that represents the development and formation of
nationalism in the Balkans in different spatial and historical settings, from a variety
of perspectives. Within the book the reader can find a whole range of approaches,
from a strict theoretical position concerned with the development of early Balkan
nationalism, through historical studies focussed in particular on state nationalisms
(Yugoslavia, Macedonia), to fieldwork oriented case studies of particular national/
ethnic groups (Bulgarian Karakachans, Czech expatriates). Although the geo-poli-
tical space of the Balkans in this book is quite evenly addressed, the ambition of
this study is not an attempt to offer a comprehensive overview of this issue, rather
its goal is to contribute to recent discussions, and to introduce new perspectives in
this field.

The initial text ,,Religion, social class and the development of religion in the
Balkans“ presents an attempt to evaluate the issue from the broadest perspective
possible. It discusses, how, in the case of Balkans, the commonly used dichotomies
of Eastern versus Western or ethnic versus civic nationalism are used. The main
issue raised is whether the national movements in the Balkans have something
in common. Is there something like a Balkan nationalism? In the second part the
author analyses the complex and ambivalent role of religion in the case of Balkan
nationalist movements. This type of nationalism, as a form of collective identifica-




tion, could develop only after the former types of identification (above all religious
identity hand in hand with the ideology of Christian universalism and milleniaria-
nism) was challenged. Those older forms of identification were usually in contrast
to nationalist calls for identity based on shared origin and language.

The Second chapter ,A few insights into nationalism - one of the factors
contributing to the dissolution of Yugoslavia® highlights nationalism as one impor-
tant factor (among others) in the disintegration of Yugoslavia in the 90s. The author
focuses on the historical context of post-war development and the changes of the
initial Yugoslavian state project based on the ideology of ,,brotherhood and unity*
And then emphasises the significance of the gradual decentralisation and strengh-
tening of concrete federal republics in the dissolution of the state. The importance
of nationalism in Yugoslavia rose significantly after the death of Tito in 1980, as
nationalism became the main alternative form of of collective identification after
the fall of Socialist project. The main fuel of the various nationalisms in the Yugosla-
vian area were the myths about a supressed ethnic identity, unpunished abuses and
violent acts from the Second World War and arguments about the grand history and
exceptionality of particular nations. The national groups developed a sense of injus-
tice based on their initial economic and political inequality. The author emphasizes
the symbolic and emotional side of the issue, overweighting the economic aspects.

The third chapter ,,Antique labyrinths of modern Macedonian identity” is an
interdisciplinary study of changes in Macedonian identity after 1991. The author
highlights a whole spectrum of symbolic myth models about ancient Macedonia.
The myth of an ancient heritage and the historical continuity of the Macedeonian
nation is analyzed in the case study of the urbanist project ,,Skopje 2014“ The
author observes diachronicaly how the trasformations of Macedonian national
and cultural identity are currently going through an identity crisis. In the context
of broader international relationships this percived ancient heritage encompasses
quite a lot of problematic areas. This chapter is thematizes a number of factions in
Macedonian society and shows how they use the ideology about the continuity of
ancient Macedonian history.

The fourth chapter called ,We are not a race, teacher, we are nation: the
formation of ethnic identities in recently settled nomadic Karakachans“ describes
the changes of a former nomadic group of Bulgarian Karakachans in recent years.
The author observes the ways in which their collective identity is communicated.
The fixation on memory is described in the cases of home museums and the
first attempts by informants at writing a kind of historical literature, both with
an emphasis on their former nomadic shepherd history. This ideology is broadly
based on what the author calls the ecological-rescue discourse, associated with
the methaphor of purity. The purity methaphor affects the conceptualization of

the Karakachan language and specific Karakachan animal species - especially the
Karakachan shepherd dog. The theoretical backround of authors position is the
concept of symbolic ethnicity developed by Herbert Gans. The author highlights
a significant shift in the display of Karakachan ethnicity in the symbolic sphere.

A similar case study is offered in the fifth chapter ,Next station Nation. All
board!: A study about the politicy of compatriotship®. In this chapter the author
analyses the textual written by the compatriot policy representatives in Czecho-
slovakia in 1918. The textual analysis shows how the authors used an evaluative
criteria and evolutionist perspective labelling the compatriot branches or islands
as undeveloped or denationalized and needing to be educated and cultivated to be
fully-fledged part of the Czechoslovakian nation. The author stress the power diffe-
rential between the compatriots and the compatriot care representatives. He calls
this unequal relationship ,,czech colonialism® and equates it with the relationship
between the colonialist and colonized.
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Kolektivni monografie Balkdn a nacionalismus je vysledkem spoluprace
nékolika ceskych akademickych pracovist vénujicich se problematice
Balkanu. Sklada se z péti kapitol sepsanych badateli s rozmanitym oborovym
zézemim (G. Fatkova, L. J. Budilov4, M. Kouba, M. Pavl4sek a V. Stépanek),
ktefi otazky nacionalismu a etnicity tematizuji v riznych souvislostech, at
jiz v kontextu celého Balkanského poloostrova, ve vztahu k nadnarodnim
celkiim, jakym byla naptiklad Jugoslavie, konkrétnim stattim, krajanskym
komunitam ¢i pre-nacionalnim etnickym skupinam. Dil¢i otazky a priklady
nacionalismu a etnicity v balkdnském prostoru, pojednavané jednotlivymi
autory, jsou predstaveny v perspektivé lingvistické, historické, antropologické
¢i etnologické. Celkova skladba dila, propojujici a kombinujici uvedené dil¢i
optiky, ¢ini z publikace Balkdn a nacionalismus praci interdisciplinarniho
charakteru, ktera tak muze byt atraktivnhim ctivem pro zdjemce z fady
raznych socialnévédnich obort.
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